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من باب الإحساس بالجميل والشعور بالعرفان أتقدم بخالص الشكر إلى الدكتور خالد الكبير 
إلى أن أصبحت بحثا علميا  بره في متابعة هذه الدراسة،  منذ أن كانت فكرة علال على ص

نه تولى على عاتقه مسؤولية الإشراف على  هذه الرسالة بكل ما يقتضيه الإشراف خاصة وأ
من معنى وقد زودني الأستاذ الكريم بمجموعة قيمة من المصادر الهامة التي شملها الموضوع 

ة أنني تمكنت من تخطي العديد من العقبات التي اعترضتني في هذا بالدراسة والبحث والحقيق
جل  للمشرف الفاضل فله جميل الشكر وأالبحث بفضل الإشراف السديد  والتوجيه الحكيم

لمساعدة من شكر كل من قدم لي يد العون وا عني خير الجزاء كما أالتقدير و جزاه االله
شكر أيضا كل المعلمين والأساتذة الذين شقوا لنا طريق العلم قريب أو من بعيد كما أ

ويسروه علينا كما لا يفوتني أن أتوجه بخالص الشكر إلى الأساتذة  الأفاضل أعضاء لجنة 
المناقشة الذين تكرموا بقبول قراءة هذه الرسالة ومناقشتها والتي سيؤخذ فيها كل ما يقدم 

 تعالى وأخيرا أتقدم بالشكر الخالص لكل من لم ينسني من ملاحظات بعين الاعتبار بإذن االله
                                 .                             في دعائه 
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                                                                                     :المقدمة

خـلال القـرن    " الإسـلامي  في المـشرق     وأثرهاالحركة الصوفية   "يعتبر موضوع   

 تأثيرهـا  لاختصاصه بدراسة التصوف كظاهرة لها       الأهميةعلى قدر كبير من     ) م13/هـ7(

 أو الاجتماعيـة    أو منهـا    السياسية المجالات الحيوية للحياة سواء       العميق في مختلف   وأثرها

حتى العلمية حيث يبرز الدور الكبير للصوفية في المجال السياسي والاجتماعي والعلمي من             

    .           إيجابا أحيانا وسلبا في أحيان أخرىالأحداثخلال مشاركتهم البارزة في تحريك مجريات 

 القصوى التي يمثلها الوقوف على حقيقة التصوف في المشرق          الأهميةوانطلاقا من           

،خاصة وان الموضوع ذو ارتباط وثيق بالجانب العملي والنظـري          )م13/هـ7(خلال القرن   

يه وهذا علاوة على كـون الموضـوع         السلبي ف  أووبمدى تدخلهم الايجابي     الصوفية   لإتباع

 ونقصد بذلك    خاصة الإسلامي عامة والمشرق    الإسلامييتعلق بفترة حرجة من تاريخ العالم       

الثالث عشر الميلادي الذي غلبت عليه النزاعات الداخلية بـين          /ن السابع الهجري    فترة القر 

 هددت امن وسـلامة      الخارجية التي  الأخطار إلى إضافة،) وسلاطين أمراء(الحكام المسلمين   

 أكثـر  مغولي زاد من تراجع المسلمين وضـعفهم         وآخر من غزو صليبي       الإسلاميالعالم  

ان كان الخوض في الجانب العملي للصوفية له صعوباته ومخـاطره بالنـسبة             و     .فأكثر

 قد  بآخر أو تطرق الكثير من المؤرخين لموضوع التصوف بشكل         نأ إلاللباحثين المبتدئين ،    

 أوبعض مفاهيمه المنحرفة     لولاتزان جزء لا باس به من الموروث الصوفي الذي          كشف ع 

 المغربيـة ولان    أو المشرقية منها    الإسلامية المجتمعات   أوساط في   الآنالسوية منتشرة حتى    

 الإسـلامي  في المشرق    وأثرهاالحركة الصوفية   "بعض المواضيع حول التصوف كموضوع      

يتناوله الباحثون بالدراسة دراسة شاملة في مختلف الجوانب        لم  "خلال القرن السابع الهجري     

 الجوانب منه حيث لم يـدرس        لبعض أو ما كان من دراسات لبعض شخصيات هذا القرن          إلا

.                                                                 وع في شكل بحث تاريخي جادالموض

المنطلق ارتأيت معالجة هذا الموضوع  ، أخذة بعين الاعتبار تزكية الأستاذ            من هذا   و

المشرف الكريم لهذا الموضوع واستحسانه له تفضيلا له على موضوع آخر مقترح للدراسة             

 /تي اختياري للقرن السابع الهجـري       الخ  ، ويأ   ...حول المغول وأصولهم وأساليبهم القتالية      

 ـ     :           ارا زمنيـا للبحـث تحديـدا دون غيـره للأسـباب التاليـة               الثالث عشر الميلادي ، إط

 الثالث عشر الميلادي ، يعتبر الفترة التي بلغ فيها التصوف           / القرن السابع الهجري     إن أولا

طقة آنذاك والتي   نأوجه في المشرق الإسلامي ، بإسهام كبير للظروف العامة التي عاشتها الم           

ــا دور كبيـ ـ  ــان له ــع     ك ــي المجتم ــصوف ف ــاهرة الت ــاء  ظ ــي إرس .           ر ف
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 التصوف قد بلغ إلى مستوى فكري معقد جدا بدخول مجموعة مـن النظريـات               إن :ثانيا  و

ت صوفية مختلفة دعمها وجود صوفية أندلسية ومغربية إضـافة          الفلسفية عليه وظهور تيارا   

إلى صوفية المشرق الإسلامي وما حدث بينهم من تأثر  وتأثير من خلال انتقـال الأفكـار                 

  .المختلفة فيما بينهم

 الثالث عشر الميلادي شهد تقلبـات سياسـية واجتماعيـة           / القرن السابع الهجري     أن ثالثاو

ن التصوف مرجعية دينية في إعطاء تفسيرات لها ، وهجرة عـدد            واقتصادية كثيرة جعلت م   

  الذين كان لهم اثر بالغ في الحياة الـصوفية بالمـشرق             ينيالأندلسمن الصوفيين المغاربة و     

.           وتوجهاتها الفكرية  وإثراء تياراتها التي انقسمت مابين صـوفية سـنية وأخـرى فلـسفية               

 للطرق الصوفية التـي     ا الثالث عشر الميلادي ، يعتبر قرن      / القرن السابع الهجري     أن رابعاو

ظهرت بشكل موسع عبر أنحاء المشرق الإسلامي خاصة مع تشجيع الحكام المسلمين لهـذه              

الحركة واقتناعهم بشدة تأثيرها على مختلف الشرائح الاجتماعية آنذاك ، وعلـى النـواحي              

.           اة سواء أكـان ذلـك فـي الجانـب الـسياسي أو الاجتمـاعي أو الفكـري                 المختلفة للحي 

 ايجابية وأخرى سـلبية أردت أن أسـلط          تصوف في هذه الفترة كانت له نواح       ال أن خامساو

أصـلة  الضوء على كل منها في محاولة لرصد الجوانب المضيئة والمظلمة لهذه الحركة المت            

 القرن الثاني الهجري ،     قي الإسلامي  خاصة وإنها ظهرت في نهاية       في عمق المجتمع المشر   

الـسطح  الثامن الميلادي ، مما جعل عصارة خمس قرون من التصوف تظهر وتطفوا إلـى               

  . الثالث عشر الميلادي ، القرن المخصص بالدراسة والبحث /خلال القرن السابع الهجري 

 الثالث عشر الميلادي ، يمثل نقطة التقاء هامة ما بـين            /سابع الهجري    القرن ال  أن سادساو

تصوف سني بقي مستمرا في الوجود خلال هذه الفترة وبين أخر فلسفي مثقـل بالنظريـات                

الفلسفية ، وبين ثالث مليء بالخرافات والشعوذة خلال الفترة العثمانية التي شجع فيها حكامها              

  .الصوفية بشكل كبير وموسع 

ودوره في مختلـف    ن التصوف   قا من قيمته وأهميته لأ    أتى اختياري للموضوع انطلا    اسابعو

 محاولـة  علية فتكونالميادين لم يتناول بالدراسة على هذا الشكل لهذا حاولنا تسليط الأضواء  

  .أكثرأولى نتمنى أن تتبعها محاولات أخرى حتى تتعمم الفائدة 

أن أقدم دراسـة شـاملة عـن التـصوف       وكل أملي من خلال دراسة هذا الموضوع        

 الثالـث عـشر المـيلادي ،        /سلامي خلال القرن السابع الهجري      وأوضاعه في المشرق الإ   

مبرزة أهم نشاطات الصوفية خلال هذه الفترة واسهما تهم  في مختلف الميادين حتى تكتمـل          

                            . الصورة وتتوضح أكثر مختتمة كل ذلك بلمحة عن الحياة الأدبية والثقافية 
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وقد واجهتني خلال هذا البحث مجموعة من الصعوبات منها ما كان خلال فترة جمع 

المادة من المكتبات لا أريد الحديث عنها لأنها جزء هام وأساسي في العمل  واكتفي في هذا 

لتي اعترضتني خلال عملية التحرير منها صعوبة المقام بالإشارة إلى بعض الصعوبات ا

تكيف المادة مع طبيعة الموضوع الذي شمل بالدراسة رقعة لا باس بها من المشرق 

الإسلامي على كبر مساحته مما جعل تتبع الصوفيين في تنقلاتهم وأسفارهم وفي تحديد 

ه هذه الصعوبة كلها في علاقاتهم السياسية والاجتماعية من الصعوبة بما كان  بينما لم أواج

الجانب الفكري للحركة الصوفية خلال هذه الفترة لدراسة عدد لا باس به من المصادر له 

بإسهاب خاصة من قبل أولئك الذين اهتموا بتسليط الأضواء على الانحرافات العقدية في 

                                                                  .الفكرية لدى صوفية هذا القرنحياة ال

كما واجهت صعوبة كبيرة في فهم اللغة الصوفية لتعقدها وغموضها  والتي وان نجحت في 

فك رموزها وطلسماتها في بعض الأحيان  إلا أنني لم استطع أن أكون أكثر إبلاغا من 

ي للاحتفاظ الصوفية أنفسهم في إيصالهم للمعاني الخاصة بهم في أحيان كثيرة  مما اضطرن

  .                 بنصوصهم كما هي في أحيان كثيرة 

 المنهج التاريخي الذي أولها ثلاثة مناهج د اعتمدت في بحثي هذا على المنهج المتبع فقوأما 

أبقيت فيه مادة المصادر مستعينة بالنصوص التاريخية في قوالب نثرية وأخرى شعرية 

تناولتها بالدراسة  متعرضة للبنية الداخلية للحركة لإيضاح مختلف المظاهر الصوفية التي 

الصوفية من حيث تقسيمها الداخلي واعتقادات أفرادها ورصد تحركاتها ونشاطاتها مع السرد 

التاريخي للأحداث بالاعتماد على التحليل  والاستنباط في بعض الأحيان  وبعض النقد في 

 والمقارنة،استخدمتهما في مواضع لإحصائيا الثاني والثالث فهما المنهج وأما أحيان أخرى

 عبر أنواعها عدد المؤسسات الصوفية على اختلاف إحصاءعديدة من الرسالة منها مثلا 

 عدد علماء الصوفية وعدد مؤلفاتهم والمقارنة إحصاء وكذا الإسلامي المشرق وأقاليممناطق 

                                                         .        بين نسب مشاركتهم في مختلف العلوم

 مجموعة من  على في انجاز هذا العمل فيما يخص المصادر والمراجع فقد اعتمدتوأما

المصادر ككتب التاريخ والتراجم والطبقات والرحلات والتي أظهرت الحضور الكبير 

ق الإسلامي سياسيا واجتماعيا وأدبيا وفكريا للصوفية في مختلف مناحي الحياة في المشر

 الإسلامي حيث أشارت العديد من المصادر إلى إسهامات الصوفية ودورهم في المشرق

                        : كتب التاريخأولها المصادر والمراجع التي اعتمدت عليها أهمواكتفي هنا بذكر 

واستعنا بها في الإلمام بالإطار التاريخي الزمني لموضوع الدراسة ، إضافة إلى تضمنها 
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 الثالث عشر الميلادي ، ومنها /صوفية خلال القرن السابع الهجري معلومات متنوعة عن ال

مؤلفه عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي   لوالأممفي تاريخ الملوك كتاب المنتظم 

هـ 1358 الدكن ،آباد، دائرة المعارف للنشر، حيدر 1ط(،)م1201/هـ597ت( الفرج ،أبو

إني رأيت النفوس :وهو مؤلف هام جمع أحداث تاريخية كثيرة ، وقد قال عنه مؤلفه ،10)،ج

حن مطالعة سير الملوك تشرئب إلى معرفة بدايات الأشياء وتحب سماع أخبار الأنبياء وت

والحكماء وترتاح إلى ذكر ما جرى للقدماء ورأيت المؤرخين يختلف مقامهم في هذه الأنباء 

فمنهم من يقتصر على ذكر الأنبياء ومنهم من يقتصر على ذكر الملوك والخلفاء وآهل الأثر 

 الأدب يؤثرون ذكر العلماء ، ويحبون أحاديث الصلحاء، وأرباب الأرب يميلون إلى أهل

فكان الكتاب جامعا لغرض كل سامع ، وقد أفادني الكتاب في رسم صورة ...والشعراء 

 مع معرفة  م12/هـــ6شاملة لمختلف مظاهر الحياة خلال النصف الثاني من القرن 

ين كانوا يقدمون لهم الهبات المالية  تمتع بها الصوفية عند الحكام الذالمكانة العالية التي

  .والهدايا

امل في التاريخ لمؤلفه محمد بن محمد بن عبد الواحد الشيباني ب الكوكتا

ط ، دار الكتب العلمية ، بيروت . تحقيق أبي الفدا عبد االله القاضي  د( ،)م1232/هـ630ت(

تاريخ جامع لأخبار ملوك : ،وهو مصدر كما قال عنه مؤلفه  )م1995/هـ1415(، لبنان ، 

ر تسجيل الحوادث التاريخية به إلى غاية القرن الذي واستم: الشرق والغرب وما بينهما  

 جعفر الطبري ، فقد  لكتاب التاريخ الكبير للإمام أبيعاش فيه المؤلف ، وهو يعتبر تكملة

 متناسقا متسلسلا ، حيث اهتم الأحداث جمع الحوادث المختلفة في موضع واحد فقد ورد سرد

ترجمات ، مفصلا في مختلف الأوضاع  التي المؤرخ بنقل الحوادث الهامة كما اهتم بوضع ال

 الثاني من القرن نقلها ، وقد استفدت منه في الاطلاع على الأوضاع السياسية خلال النصف

 الثاني عشر الميلادي ، وما كان من أوضاع اجتماعية واقتصادية /السادس الهجري 

لث عشر الميلادي ، إلى  الثا/خلال بداية القرن السابع الهجري وعسكرية خلال نفس الفترة و

غاية وفاته كما أفادني في التعرف على أحوال بعض الشخصيات الصوفية التي عاشت أثناء 

  .هذه الفترة والتي تناولها المؤلف بالتدوين 

دون  ( ،)م1256/هـ654 ت( لمؤلفه قطب الدين اليونينيـانوكتاب ذيل مرآة الـزم

، والذي )هـ1374كن ، الدآباد للنشر ، حيدر محقق ، دون طبعة ،دائرة المعارف العثمانية

أريخ حتى يتمكنوا من  يسهل المهمة على المهتمين بدراسـة التقال بأنه ألف الكتاب حتى

الاطلاع على أحوال السابقين فتتم العبرة وتعم الفائدة ، ويقول المؤلف بان اختياره التذيل 
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اطلاعه على المؤلفات الكثيرة إلا أن على كتاب مرآة الزمان لم يأتي جزافا وإنما كان بعد 

تفضيله لهذا الكتاب دون غيره لما فيه من رواية صحيحة ، وكتاب مرآة الزمان لمؤلفه الشيخ 

الإمام شمس الدين أبي المظفر يوسف سبط الإمام جمال الدين عبد الرحمن الجوزي 

فه على اختصار ، رحمه االله ، فكان هذا الكتاب ذيلا له فقد عمل مؤل) م1256/هـ654ت(

، سنة وفاة المؤرخ رحمه االله فقام ) م1256/هـ654( وكان قد انتهى إلى سنة ةالمرآكتاب 

، رغم إخباره لنا بعدم )  م1289/ هـ687(هو بإكماله  بما وقع من أحداث  إلى غاية سنة 

ومات هامة حول أوضاع لاختصاصه في مجال التاريخ إلا إنني استفدت منه في استقاء مع

 في التعرف أفادني خلال القرن السابع الهجري في مختلف الجوانب كما الإسلامي شرقالم

   .المهمة فيه الصوفية بعض الشخصيات على طبيعة حياة 

ت (لمؤلفه المعروف الإمام ابن كثير الدمشقي داية والنهاية وكتاب البـ

 عشر مجلد كما  وهو مؤلف بأربعة،)بيروت،لبنان،مكتبة المعارف للنشر(،) م1348/هـ748

انه يعتبر تكملة لكتاب الذيل على الروضتين ، وقد تناول مختلف الأحداث إلى غاية سنة 

،وقد استفدت منه في الاطــلاع على ترجمات وافية لأهم صوفية ) م1351/هـ751(

 كثيرة وفي ماتاإسهالقرن السابع الهجري ، الثالث عشر الميـــلادي ، والذين كانت لهم 

الات والميادين على اختلاف مناهلهم ومشاربهم ما بيــن صوفية سنية وأخرى مختلف المج

فلسفية ، كما استفدت منه في الوقوف على مختلف مجريات الأحداث السياسية والاقتصادية 

 .  المتأزمة خلال نفس القرن 

     ،)  ميلادي1405/هجري808ت( لمؤلفه عبد الرحمن بن خلدون  المقدمة وكتاب

 عن ظاهرة التصوف التي وبإفاضة بإسهاب الذي تحدث ،)جيل للنشر ،بيروت،لبنانر ال دا(

 السياسية و الاجتماعية و الاقتصادية  الأحداثوصفها بدقة كبيرة في خضم تناوله لمجريات 

 ، وقد وأسسهي ومضمونه  ، فقد حدد مفهوم التصوف الفلسفالإسلاميالتي شهدها المشرق 

.                                                       صورة جيدة ضبط المفاهيم ب في أفادني

 الكتب ر دا(،)م1404/هـ911ت(،لمؤلفه المؤرخ جلال الدين السيوطي تاريخ الخلفاءوكتاب 

وهو مصدر هام جمع في ثناياه إحاطة بأعيان الأمة وحكامها  ،)العلمية للنشر ،بيروت،لبنان

جمعت أحداثه بشكل متناسق حتى تكون أكثر إفادة ، وهو وعلمائها وصوفيتها وهو كتاب 

، والأحداث التي جرت خلال فترة حكمهم ) الخلفاء(كتاب اهتم فيه مؤلفه بطائفة الحكام 

ومختلف الشخصيات التي كان لها تأثير في تلك الأحداث ، وقد أفادني الكتاب في التعرف 
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طلاع على مكانة بعض الصوفيين على أحوال المشرق الإسلامي  ، كما أفادني في الا

  .ودورهم آنذاك 

 ،  في خبر من غبر للحافظ شمس الدين الذهبيالعبـرفمنها كتاب  كتب التراجم والسير وأما

، وهو كتاب )م1984(عة حكومة الكويت للنشر ،  ، مطب2كتاب تحقيق صلاح المنجد ، ط(

م فيه ذكر أشهر الحوادث مهم جدا قال عنه مؤلفه بأنه تاريخ مختصر على مر السنوات ت

والوفيات ، وقد أفادني الكتاب في التعرف على حياة الصوفية عن قرب وعن كثب ، فقد 

استطعت بواسطته رسم صورة متكاملة عن نمط معيشة الصوفية وتدخلاتهم في مختلف 

لث  ، الثامجالات الحياة الاجتماعية والسياسية والفكرية والأدبية خلال القرن السابع الهجري

  من ذهب لمؤلفه ابن العماد الحنبليأخبار الذهب في شذراتعشر الميلادي   وكتاب 

 بيروت ، لبنان ، ة ،ط ، دار الكتب العلمي.دون محقق ، د(  ، ) م1674/هـ1089ت(

 /ل شخصيات القرن السابع الهجري  الهامة حوالأخبار وهو مصدر يحوي الكثير من ،)ت.د

 عليه من  رجال القرن وبعض ما اشتملوالأخبارانه كتاب جامع الثالث عشر الميلادي ، كما 

ف الذي اخذ عن من سبقه في  ، فحفظ التاريخ هام عند المؤلـال والسجايا والخصالمآثر

 اعتمد كثيرا على بأنهي ، الذي قال عنه المؤرخ  الذهبالإسلامـؤرخ مجـال التـاريـخ كم

 وهو كتاب مرتب خذ عن ابن خلكان وغيره ،كتبه وعلى مشكاة ما جمع في مؤلفاته ، كما ا

 مختلف في الإسلاميشرق  المأحوال في التعرف على أفادني وقد جرية ،حسب السنوات اله

 /السابع الهجري  في الاطلاع على الشخصيات الصوفية في القرن أفادنيالنواحي ، كما 

ت في المشرق  التي جرالأحداث في خضم تلك تأثيرهاالثالث عشر الميلادي ،  ومدى 

  . خلال تلك الفترة الإسلامي

 عبد الرحمن بن علي بن الإمام لمؤلفه إبليس كتاب تـلبـيـس الأخلاق كتب أهمومن 

 بدار الكتا تحقيق السيد الجميلي(  ، )م1201/هـ597 ت(الجوزي القرشي البغدادي ،

التي الكتب  أكثر ، وهو يعتبر من )م 2005/هــ1425ن ، العربي للنشر ، بيروت ، لبنا

 الإسلامية الكتب التي ناقشت قضايا العقيـدة أعظميم من  ، فهو كتاب قأهميةاستعملتها 

 النقاب عن اغاليط وزيف الصوفية وأسفر فلسفي ، يفضح افتراء المفترين ، إيمانيبمنطق 

 الذين يظهرون غير ما يبطنون ، ويستحلون الحرام ويحرمون الحلال ، وهو خير كتاب لفهم

 ، والأباطيل فهما صحيحا بعيدا عن الخزعبلات والخرافات الإسلامية العقيدة  من قضاياكثير

 الكتاب في الوقوف على حقائق بعض الصوفية أفادنيفهو يحتوي على المنهج الصحيح  وقد 

 فالكتاب قد كشف الكثير عن المدلسين ، كما ساعدني في الاطلاع على خلفيات تصرفهم ،
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                                                                                  .ةالبشريالنفوس  خبايا

 منها  كتاب الإسلامي في رصد حياة الصوفية في المشرق أفادتني الطبقات فقدكتب  وأما

 العباس احمد بن القاسم بن خليفة أبي، لمؤلفه موفق الدين  طباءالأ في طبقات الأنباءعيون 

 ورغم ،)تحقيق نزار رضا،دار مكتبة الحياة للنشر،بيروت،لبنان (،) م1270/ هـ668ت(

 وا فيه وبرزوا  فهو كتاب احتوى الكثير منكون الكتاب مهتم بعلم الطب ورجاله الذين برع

 النافعة فقد تناول فيه مؤلفه تراجم لشخصيات مهمة عاشت الأخبارالمعارف والفوائد من 

وهو كتاب نفيس ومؤلفه من علماء القرن وهو من منطقة صرخد ، ) م13/ـه7(خلال القرن 

 الدولة أمين من بإسهام، ) م1246/هـ643(  سنةالأنباء كتابه عيون ألفمن بلاد الشام وقد 

 كتب التراجم أخبارغزال وزير الملك الصالح بن الملك العادل ، وهو كتاب احتوى 

 المشرق أوضاع في التعرف على أفادنيوقد  بمعلومات كثيرة هامة أثراهوالطبقات  وقد 

 صوفية هامة كان لها دور كبير شخصية من جميع النواحي كما اكتشفت من خلاله الإسلامي

                                      .الأغراض المختلفة أشعارها الصوفية من خلال الأدبيةفي الحياة 

 أبي العباس شمس الدين احمد بن محمد بن أبي ، لمؤلفه  الزمانوأنباء الأعيانوكتاب وفيات 

ط ، دار الثقافة للنشر، . عباس ، دإحسانتحقيق (  ،)م1283/هـ681 ت(بكر بن خلكان

، وقال ) م1271/هـ669( مؤلفه في مصر سنةأكمله، وهو كتاب ) م 1968بيروت، لبنان،  

قد بذل فيه  من صحتها حسب ما ظهر له ، وتأكده بعد الإحداث دون مختلف بأنهالمؤلف 

 الصوفية في أوضاع الكتاب في التعرف على أفادنيمؤلفه كل ما يستطيعه من جهد ،  وقد 

          الثالث عشر الميلادي / خلال فترة القرن السابع الهجري الإسلاميمنطقة المشرق 

 بكر بن احمد بن مجمد بن عمر بن محمد تقي الدين بن أبي، لمؤلفه و كتاب طبقات الشافعية 

ط ، دار عالم الكتب للنشر .تحقيق عبد العليم خان ، د( ،)م1448/هـ851 ت(قاضي شهبة ،

  اعتمد عليه من جاء بعده من الأهمية، وهو كتاب بالغ )هـ1407لبنان ،، بيروت ، 

المؤرخين  كالنعيمي وابن العماد الحنبلي ، وقد تناول الكتاب تراجم كثيرة  لخيرة العلماء من 

الث  الث/ كتابه هذا القرن السابع الهجري المشهورين من الفقهاء ،  وقد شملالصوفية  وكذا 

.                                               كثيرا في انجاز هذه الدراسة أفادني عشر الميلادي، وقد

 والمناطق الأماكن في تحديد جغرافية لأهميتها فإضافة كتب الجغرافيا والرحلات وأما

 تقدم معلومات مهمة عن الطابع العام للحياة وملامحها فإنها وغيره الإسلاميالمختلفة للعالم 

  تمت فيه هذه الرحلات وهذا علاوة على تقديمها لمعلومات الذيالمختلفة  في الوقت 

لمؤلفه  بن جبير ،ارحلة ب  المعروف كتابالتاريخية مهمة وردت في ثنايا هذه الكتب ومنها 
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دون محقق ، دون طبعة (،)م1217/هـ614ت( الحسن أبو الأندلسيمحمد بن احمد بن جبير 

 المؤسسات أهم كثيرا في التعرف على أفادني وقد ،)ت .اللبناني للنشر ، د، دار الكتاب 

 الثالث عشر الميلادي ، وقد / خلال القرن السابع الهجري الصوفية التي كانت موجودة

                                            .  فيه إشكالسيط ، سهل وواضح  ولا  ببأسلوبوردت 

 عبد االله محمد بن عبد االله بن محمد بن أبي،لمؤلفه رحلة ابن بطوطة ب  المشهوركتابالو

 ، دار 4تحقيق علي المنتصر الكتاني ، ط(  ،)م1304/هـ703 ( اللواتي المولود سنةإبراهيم

 ، وشمس الدين ، وهو كتاب مهم جدا )هـ1405، بيروت ، لبنان ، نشر مؤسسة الرسالة لل

 مختبرا كما تعرف الأمصار معتبرا وطوى الأرضمن الناحية الجغرافية لان مؤلفه قد طاف 

 الملوك أخبار المختلفة  حيث دون الأقاليم وتنقله في ترحله الناس وحياتهم لكثرة أحوالعلى 

 الرابع عشر / كانت خلال القرن الثامن الهجري  هذه الرحلة ، ورغم انوالأولياءوالعلماء 

 كثيرا لاحتوائها على معلومات تاريخية جد هامة فيما يخص أفادتني أنها إلاالميلادي ، 

 إلى إضافةالمؤسسات الصوفية في فترة القرن السابع الهجري ، الثالث عشر الميلادي ، 

 بالأساطير هدا الكتاب مملوء أنهو والجدير بالذكر  في هذه الدراسة أخرىجوانب 

  .والغرائب

 الرطيب ،لمؤلفه الأندلس نفح الطيب من غصن منها كتاب فكتب الموسوعاتوأما       

وهي موسوعة مهمة (،)م1632/هـ1041ت ( التلمساني المقري شهاب الدين احمد بن محمد

ة الفكرية والثقافية  هذه المناطق من الناحيوأوضاع  والأندلسفي تاريخ المشرق والمغرب 

  فيأفادني انه إلا، ورغم النقص الموجود فيها والذي ذكره صاحبها فيها في بدايتها  )الخ ...

) م13/هـ7( المغرب والمشرق خلال القرن إلى الأندلسالاطلاع على تنقلات الصوفية من 

ه ، وقد اعتمدت عليها خاصة فيما يتعلق بالصوفي محي الدين بن عربي وظروف حيات

.                             كثيرا في هذا الجانب أفادني ومؤلفاته ، فقد الإسلامي المشرق إلىوانتقاله 

 التي استعملتها بكثرة فأذكر منها كتاب حلية الأولياء وطبقات كتب التصوف وأما

 وهو دار الكتب العلمية للنشر،بيروت،لبنان،،)هـ430ت(الأصفياء لأبي نعيم الأصفهاني 

 الذين جعلوا خلفاء الأنبياء وعرفاء  مخصص للسادة المحققينبأنهكتاب قال عنه مؤلفه 

،المقومين بالمتابعة ،المؤيدين بالمعرفة والتحقيقالأصفياء،المقربين إلى الرتب الرفيعة

والتصديق معرفة تعقب لمعرفتهم موافقة،وهو كتاب يضم مجموعة من أعلام المتحققين من 

متهم،وترتيب طبقاتهم من النساك وممن عرف الطرائق وفارق العوارض  وأئالمتصوفة

 ،وقد أفادني الكتاب  في التعرف على شخصيا ت صوفية كثيرة ومهمة لدراسة هذا والعلائق
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نه  ذكر الكثير من المعلومات  كالكرامات مثلا والتي كان فيها ما ألموضوع وما يعاب عليه ا

اب الفتوحات المكية لمؤلفه الصوفي الشهير محي الدين  وكت ما هو غير مقبولوهو مقبول 

 على  وهو كتاب قيل بأنه فتح به،)م1240/هـ638ت( المعروف بالحاتمي الطائي،بن عربي

  العامل وبالراسخ الكامل خاتم الأولياء الوارثينهذا الشيخ الملقب عند أكثر الصوفية بالإمام

فادني الكتاب في  المؤلف في شرحها وقد أ،وهو كتاب يحوي عقيدة وحدة الوجود التي برع

التعرف أكثر على هذه الفكرة المبتدعة وإن كانت معظم أفكاره بعيدة جدا عن الفطرة 

الكبرى ،وكذا كتاب ،وكتاب لواقح الأنوار في طبقات الأخيار والمعروف بالطبقات السليمة

صوفي (ي المصري،فعا أبو المواهب عبد الوهاب بن أحمد بن علي الأنصاري الشهلمؤلف

 وهو كتاب قال عنه ،)م1988/هـ1408(،1دار الجيل للنشر،بيروت،لبنان،ط(،)القرن العاشر

 مؤلفه بأنه قدوة للعارفين ومربي للفقراء والمريدين،وفاتح لأقفال غوامض إشارات المحققين

ية وفيه حل لمشكلات العارفين ،وهو واسطة عقد السالكين لما فية  من مناهج لحياة الصوف

ونمط تفكيرهم وسلوكاتهم في الحياة وهو كتاب ،وأفادني في التعرف على بعض الصوفية 

يحوي الكثير من الخرافات والخزعبلات،وكتاب طبقات الأولياء لمؤلفه إبن الملقن،سراج 

تحقيق نور الدين (،)م1406/هـ804ت(الدين أبو حفص عمر بن علي بن أحمد المصري

،وهو كتاب جمع فيه )م1973/هـ1393(شر،مصر،القاهرة،الخانجي للن،مكتبة 1شريبة،ط

،وقد اهتم فيه المؤرخ بالترجمة ،)م8/هـ2(مؤلفه تراجم مشايخ الصوفية منذ منصف القرن 

 الكتاب أفادنيلصوفية القرنين السابع والثامن الهجريين،الثالث والرابع عشر الميلاديين،وقد 

الاجتماعية والروحية خلال في رسم صورة مجملة لملامح التصوف في الحياة 

 قد قدمت أكونوهكذا  . التصوف في هذه الفترةأعلام أبزل  وذلك من خلا،)م13/هـ7(القرن

 خلال القرن سلاميالإ التصوف والصوفية ومكانتهم في المشرق أوضاعصورة متكاملة عن 

واحي  برصد جميع النالأصعدة مختلف الثالث عشر الميلادي وعلى مستوى /السابع الهجري 

الايجابية والسلبية لهذه الظاهرة بالمنطقة التي تعرضت لمجموعة من التطورات السياسية 

 بأخر أووالاجتماعية والاقتصادية والعلمية والفكرية والتي كان للصوفية مشاركة فيها بشكل 

                                  . وقدرتهم على التغيير في مختلف المواقفتأثيرهمعلى اختلاف درجة 

  كتاب هذه هي الصوفية فمنها المراجع التي اعتمدت عليها خلال هذه الدراسةأهم وأما

، )م1979/هـ1399 ، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 3ط( ،لمؤلفه عبد الرحمن الوكيل،

 بأوهاموهو كتاب يذكر فيه تجربته الشخصية مع الصوفية الذين عاش معهم والمثقلين 

تي يذكر فيها المؤلف الذكريات التي عاشها وكان فيها ضحية لفكر صوفي الخرافات وال
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 هذه أفرادمتعفن بالبدع ، وهو والكتاب عبارة عن شكوى لشيخ الصوفية لما كان يقع بين 

  قطعية من تاريخ الصوفية المبتدعة، بأدلةالطائفة من مخالفات شرعية ، مدعما كل ذلك 

 في الاطلاع على فكر الصوفية أفادني وقد ،الصوفية دامغة من كتب أدلة  بذلك فأصبحت

الثالث عشر الميلادي، واصفا /حرفة خلال القرن السابع الهجري  المنموسلوكياتهومعتقداتهم  

 إليه  الذي وصل الأخلاقي اتباع الصوفية من الانحلال إليهاالدرجة القصوى التي وصل 

 أساسهدامة للتوحيد الخالص الذي يعتبر  المطلق بوحدة الوجود الوإيمانهم الصوفية إفراد

  .الإسلاميالدين 

 على الأمة الإسلامية،لمؤلفه السيئ العقدية عند الصوفية وأثرها الانحرافاتكتاب مظاهر و

 ،)م1998/هـ1419(مكتبة الرياض،السعودية،(،إدريس محمود إدريسأبو عبد العزيز 

ن كلية الدعوة وأصول الدين ،قسم موأصل هذا الكتاب رسالة علمية لنيل درجة الماجيسير

الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة،بدرجة تقدير ممتاز،وهو كتاب تناول  دراسة عقيدة ،

وحدة الوجود عند طائفة الصوفية بالتفصيل حيث تطرق لمعتقد هؤلاء في كل ما يتعلق 

لاع على خطر الخ وقد أفادني في الإط...بالإلهيات والنبوات والولاية والقضاء والقدر

.                             المعتقدات الضالة عند بعض أتباع الصوفية  على الإسلام والمسلمين

 ةدار الثقاف ، 1ط(  حفص عمر السهروردي،لمؤلفته عائشة يوسف المناعي،أبوكتاب  و

 الماجستيرجة  وهذا الكتاب نالت به الباحثة در،) م1991/هـ1412للنشر، الدوحة، قطر، 

م ، وهو مرجع 1985 سنة الأزهررع الفلسفة ، قسم العقيدة ، بجامعة بتقدير ممتاز ،من ف

 ، وعلى قدر كبير من الأحداثاهتم بدراسة شخصية صوفية جد مهمة وفعالة في سير 

 الأمر  ما تعلقإذا خاصة أبدا خلال القرن السابع الهجري ، وهذا ليس غريبا الأهمية

زة كشخصية الشيخ شهاب الدين السهروردي ، والذي يعتبر من  مكانتها المميبشخصية لها

 أصول الصوفية في وقته ، وهو مصنف كتاب عوارف المعارف الذي يحتوي على أئمةكبار 

يتعلق بحياة هذه الشخصية الصوفية   كثيرا في كل ماأفادنيومناهج الطريق الصوفي  وقد 

).                                  م13/هـ7(لقرن  في مختلف مناحي الحياة خلال اوتأثيرها وأدوارها

 دار الجيل ، (فلسفة الصوفية وتطورها ،لمؤلفه عرفان عبد الحميد فتاح ، النشأةكتاب و

، ويعتبر هذا الكتاب دراسة عامة للحركة الصوفية ومقارنتها )بيروت ، لبنان ، دون تاريخ 

 أراء  التوفيق بين الأساسي المتعسف الذي هدفه التأويلعن   بعيدا القرآنيةمع النصوص 

 وعقائده  ، رغم التناقض الصريح الموجود بينهما وكان الإسلامهؤلاء الفلاسفة وبين حقائق 

 هذا الكتاب أفادني وقد الإسلامية العناصر الغريبة على الفكر والعقيدة لإبرازالكتاب محاولة 
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 الحياة ةعلى حقيقركة الصوفية فقد ساعدني في الوقوف في الجانب الفكري العقائدي للح

  .الثالث عشر الميلادي /وفية خلال القرن السابع الهجري العقائدية للطائفة الص

 ، دار 3طبعة ( يالتفتا زان الوفا الغنيمي أبو،لمؤلفه  الإسلامي التصوف إلىوكتاب مدخل 

 وهو كتاب ركز فيه مؤلفه ،) دي ميلا1979/هجري1399هرة ، الثقافة للنشر ، مصر ، القا

 المبادئ الخلقية والروحية وما بني عليه التصوف من قيم مركزا على الإسلامعلى قيم 

 الكتاب في الاطلاع على مفاهيم أفادنيالايجابية للتصوف من محاسبة مستمرة للنفس ، وقد 

 أقوال من  سهل علاوة على كونه مدعم بنصوص كثيرةبأسلوب المختلفةالتصوف ومذاهبه 

 وعصورهم مما ساعدني في التعرف على حياة ماتجاهاتهالزهاد والصوفية على اختلاف 

  .الصوفية عن قرب

 ، 3طبعة ( ،لمؤلفه عامر النجار، ونظمها وروادهانشأتهاوكتاب الطرق الصوفية في مصر 

 هو مرجع مهم جدا عن و)  ميلادي 1986 دار المعارف للنشر ، مصر ، القاهرة ،

 حقيقة إلى المطروحة حوله ، فهو قد تطرق التساؤلاتف فهو يجيب عن الكثير من التصو

  متعرضا لنظمها وخصائصها ، وهو نشأتها على الأضواءالطرق الصوفية كما انه سلط 

 ، خاصة في الإسلامييبين دور صوفية المغرب والعراق في حركة الطرق في المشرق 

ف على نشاط الصوفية خلال القرن السابع  هذا المرجع في الوقوأفادنيمصر ، وقد 

  . في مختلف المجالات وأثرهم مواسهما ته الثالث عشر الميلادي ، /الهجري

 فقد عرف غددا من الدراسات حول الحركة الإسلاميوبالنسبة للتصوف في المشرق      

 القرن  معينة بالدراسة من هذاشخصيات لم نقل جلها قد تناولت إن معظمها أنالصوفية غير 

 الحسن الشاذلي والشيخ أبيكسلسلة الدكتور عبد الحليم محمود عن ابرز الصوفيين كالشيخ 

 التي تناولت بالدراسة الديوان الشعري الصوفي لمحي الماجستيراحمد البدوي ،وكذا رسالة 

 مذكرةللباحث قدور رحماني ،وكذا " الأشواقترجمان "الدين بن عربي المعروف بديوان 

ورسالة " الشيخ العز بن عبد السلام " مراد تجنانت حول للأستاذ ماجستير ولىالأالسنة 

بن بريكة محمد من قسم الفلسفة والتي تناول فيها دراسة للناحية الفكرية  للأستاذالماجستير 

عثر وعلى حد علمي على دراسة ملمة بمختلف  لم أأنيعند محي الدين بن عربي ،غير 

                     .الثالث عشر الميلادي /ل القرن السابع الهجريجوانب الحركة الصوفية  خلا

 وخمسة فصول  مقدمةإلى  فقد قسمت البحث بالنسبة للخطة التي اتبعتها في هذه الرسالةوأما

 هذه الدراسة  والوقوف على الخلفيات العلمية والشخصية أهميةوخاتمة ، تناولت المقدمة 

طروحة من خلاله معرجة على وصف المنهج المتبع متعرضة  المالإشكاليةللبحث  ، محددة 
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 ، وقد تعرضت في أيديكم المصادر التي اعتمدت عليها في انجاز هذا العمل  الذي بين لأهم

 الثاني من القرن  خلال فترة النصفالإسلامي العامة للمشرق الأوضاع إلى الأولالفصل 

والاجتماعية ؟ الأوضاعناقشت فيه   الثاني عشر الميلادي ، و الذي /السادس الهجري 

 التصوف في هذه الفترة مبرزة وضعية أوضاعوالاقتصادية والعلمية مع التركيز على 

 مع توضيح الاختلافات الفكرية بين شيوخه ما بين صوفية سنية أعلامههم  وأآنذاكالتصوف 

                                           .                                       ؟ فلسفيةوأخرى

  

 الحديث عن المؤسسات الصوفية في المشرق إلى الفصل الثاني فقد تطرقت فيه أما  

مصار المشرقية ،  خلال القرن السابع الهجري ، الثالث عشر الميلادي حسب الأالإسلامي

لفصل على  في هذا االإجابةكما تناولت بالدراسة التنظيم الداخلي لهذه المؤسسات ، وحاولت 

 هذه المؤسسات الصوفية  وماهي المدن التي كثرت أنواعماهي : حملة من التساؤلات وهي 

                           ؟بها هذه المؤسسات  وماهو التنظيم الداخلي الذي خضعت له هذه المؤسسات 

 فيه الدور السياسي الهام الذي لعبه الصوفية خلال القرن زتأبروبالنسبة للفصل الثالث ، فقد 

محاولة  آنذاك دراسة تدخلات الصوفية في الجانب العسكري إلىكما تطرقت فيه )م13/هـ7(

 على مجموعة من التساؤلات منها كيف كانت علاقة الصوفية بالحكام الإجابةفي خضم ذلك 

  وكيف كان دورهم في الجهاد ؟

الرابع فقد خصصته برمته لدور الصوفية في الحياة الاجتماعية  بمختلف  الفصل أما     

 فتن فيه ، وقد وإثارة ما بين خدمة للمجتمع  أدوارهم وتطبيقاته العملية، فقد تعددت أشكاله

 أي من قبيل فيما تمثل دورهم في خدمة المجتمع وفي الإشكاليات على مجموعة من أجبت

 المجالات ظهرت فتنهم أي للصوفية في المجتمع  وفي المجالات ظهر التدخل الايجابي

                                                                                                                                                                                                            ؟الاجتماعية

 دور الصوفية في الحياة العلمية والمذهبية  عرجت إلىوفي الفصل الخامس تطرقت           

  التصوف بنوعيه السني والفلسفي الذي وجدت فيه مجموعة من النظريات الفلسفية إلىفيه 

 دورهم في التعليم و العلوم المختلفة مع إلى إضافةكالحلول ووحدة الوجود والوحدة المطلقة 

  وما عني به هذا الفصل بدراسته هو أدبي وإنتاجلتعرف على ما خلفوه من تراث علمي ا

   وفيما هاتجاهاتفيما تمثل مذهب التصوف   وما هي :  منهاأسئلة على الإجابةتركيز على 

 الثالث عشر الميلادي ، وهل /صوفية خلال القرن السابع الهجري تجسد النشاط العلمي ال

                                                     .؟والأدبيم العلمي وجدت نماذج لتراثه
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  التي لعبها الأدوار وأوجه ملامح أهماتمة حاولت فيها تلخيص  هذه الدراسة بخوأنهيت    
 الثالث / خلال فترة القرن السابع الهجري الصوفية في الحياة الاجتماعية والسياسية والعلمية

  والتطورات التي عرفتها الطائفة الصوفية مع تسليط الأحداث أهم إبرازمع عشر الميلادي ، 
ي تلت فترة  القرون التإلى مستمرا تأثيرهاالضوء على عقيدة وحدة الوجود الفلسفية التي بقي 

 الثالث عشر الميلادي مما زاد من حدة الاختلاف بين العلماء /القرن السابع الهجري 
 غاية إلىها في تلك الفترة من الزمن وقد بقي الصرا ع مستمرا والمؤرخين في شان معتنقي

  . الجوانب الايجابية والسلبية لظاهرة التصوف إبرازوقتنا الحالي مع التركيز على 
 وختاما لا يسعني إلا أن أرجوا التوفيق لنفسي في هذه المحاولة التي إن لقيت قبولا، فإن     

بالدعم والنصح والتشجيع، فهذه الدراسة ما كانت لتظهر  كل الذين حظيت لديهم إلىمرد ذلك 

بحلتها هاته لولا المساعدة الكبيرة للأستاذ المشرف الدكتور خالد الكبير علال الذي لم يبخل 

علي في تلقيني أبجديات المنهجية والكتابة التاريخية، كما أشكر كل من قدم لي يد العون 

  . هذه الدراسةوالمساعدة أو حتى النصح في سبيل إعداد

أجدني أعترف بأن أي نقصان، فإنه مني، لكن عذري في ذلك أنني بذلت قصارى : وأخيرا

حتى أن عملي هذا كان بفضل صبر عائلتي التي قاسمتني العناء النفسي الكبير فلها جهدي 

        . مني عظيم الشكر والتقدير
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  ).م12/ هجري6(الأوضاع العامة في المشرق الإسلامي في النصف الثاني من القرن 

شهد المشرق الإسلامي حوادث خطيرة جرت  :الأوضاع السياسية والعسكرية: أولا

، عانى )م12/ـه6(فصولها على امتداد رقعته الجغرافية المترامية الأطراف خلال القرن 

عسكرية كثيرة بسبب الضعف والانحلال الذي فيها المسلمون من اضطرابات سياسية و

 فأصبحت بغداد مجرد رمز ديني بعدما كانت عاصمة نخر وأصاب قلب الدولة العباسية،

لدولة الخلافة القوية، ومركزا وعنوانا لعظمة وقوة الدولة الإسلامية في عصور سابقة، إلا 

قها وشمالها بفعل أن هذا لم يدم طويلا حيث أصبحت الدولة الإسلامية مهددة من شر

الخطر الداهم الذي كان يشكله زحف المغول وأطماع الصليبيين على المنطقة فقد شهدت 

 أبو المظفر يوسف بن المقتفي (1)المستنجد باالله : تلك الفترة حكم ثلاثة خلفاء عباسيين هم

) م1171/م1160(، )ـه566 /ـه555(الخليفة العباسي الذي حكم بعد وفاة أبيه ما بين 
ه المطلق فقد بسط نفوذه عليها بفضل قوة شخصيته وصلابته موقد خضعت بغداد لحك (2)

  .(3) في الحكم

الحسن أبو محمد بن المستنجد  (4)كما حكم أيضا الخليفة العباسي المستضيء باالله 

  ـه575(وبقي فيه حتى سنة) م1171/  هـ566(باالله الذي تولى الحكم بوفاة والده سنة 

قد عرفت بغداد في عهده الأمن والاستقرار فقد انقرضت في فترة حكمه  و(5) ) م1180/

                                                 
تاريخ الخلفاء، دار : السيوطي). م1171/ هجرية566(توفي سنة ) م1043/ هجرية518( عرف بعلمه وذكائه وعدله ولد سنة  (1)

  .  354الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، ص 
محاضرات في تاريخ الأمم الإسلامية، الدولة : محمد بك الخضري;  نفس الصفحة دون محقق،،هفسسيوطي، تاريخ الخلفاء، ن ال (2)

  .    393، ص )م1994/ـه1420(، دار المعرفة للنشر، بيروت، لبنان، 5العباسية، ط 
  .، نفس الصفحةهاريخ الأمم الإسلامية، نفس محمد بك الخضري، محاضرات في ت (3)
: ، السيوطي)م1180/ هجرية575(، اشتهر بالعلم والكرم، خطب له في مصر، توفي سنة )م1139/ هجرية536 ( ولد سنة (4)

  .355 ص  دون محقق، ،ه الخلفاء، نفستاريخ
  .، نفس الصفحةهسيوطي، تاريخ الخلفاء، نفس ال (5)
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 (2)" صلاح الدين الأيوبي" في مصر بظهور الدولة الأيوبية فيها بقيادة  (1)الدولة الفاطمية

          . (4) ورعايته (3)الذي كان يعمل تحت راية السلطان نور الدين محمود 

الذي تسلك زمام الحكم  (5)لناصر لدين االله كما شهدت الفترة أيضا حكم الخليفة ا

غير أن فترة حكم  (6) )م1225/ـه622(واستمر فيه حتى سنة ) م1180/ـه575(سنة 

الناصر قد عرفت اضطرابا شديدا للأوضاع الأمنية إثر محاولة السلطان الخوارزمي 

 عليها السيطرة على بغداد عاصمة العباسيين التي فرض (7) مشاه محمد بن محمودزرواخ

حصارا دام عدة أيام مطالبا بعش سلطتها والخطبة له باسمه فيها مما جعل الخليفة عبد 

إلا  (8)الناصر يعمد إلى تقوية جيشه وتنظيمه تفاديا لهذا الخطر الداهم وحماية لبغداد الحكم 

أن السلطان الخوارزمي لم يثنه عن رغبته في دخول بغداد سوى تساقط الثلوج التي 

دم جيشه نحوها فاضطر للعودة إلى بلده دون تحقيق مساعيه في السيطرة على أعاقت تق

  .(9)بغداد 

                                                 
ثم خلفه ابنه ) م934/ـه322(ة  على يد عبيد االله المهدي، الذي توفي سن)م909/ـه296(قامت بالمغرب سنة :  الدولة الفاطمية (1)

ثم المعز ) م953/ـه341(ثم ابنه المنصور إسماعيل المتوفى في ) م945/ـه333(القائم بأمر االله محمد الذي توفي سنة 
 قيقحتتاريخ الخلفاء، : السيوطي.  لتقوم بها الدولة الفاطمية بالمشرق)م973/ـه362(لدين االله الذي رحل إلى القاهرة سنة 

  . 450، ص )م1952/ـه1371 (، دون بلد،1، طالدين عبد الحميدمحمد محي 
الملقب بالملك الناصر صلاح الدين يوسف بن أيوب وهو أخ الملك العادل بن أيوب والده نجم الدين :  صلاح الدين الأيوبي (2)

ذربيجان توفي سنة وهم من القبائل الكردية يرجع أصولهم إلى قرية درين من منطقة أشيريكوه أيوب وعمه أسد الدين 
، ط، دار المعارف للنشر، بيروت، لبنان، نهاية البداية وال: ابن كثير. وهو من أكبر المحاربين للصليبيين) م1193/ ـه589(

  .    7و ص 2، ص 13 دون محقق ج ،نفسهالبداية والنهاية، : ابن كثير: 259، ص 12 جد، ت، 
 أبو القاسم محمود بن الملك الأتابكي عماد الدين أبي سعيد زنكي الملقب بالشهيد الملك العادل نور الدين:  نور الدين محمود (3)

ابن ). م1174/ـه559(نشأ في كنف أبيه صاحب حلب والموصل، توفي سنة ) م1126/ـه511(الملك اقسنفر، ولد سنة 
  .277، ص 12، دون محقق، ج هير، نفسكث

).                                                                           358-356(ق، ص ، دون محقمصدر سابقتاريخ الخلفاء، : سيوطي ال (4)
 وهو أحمد أبو العباس بن المستضيء بأمر االله وأمه تركية اسمها زمرد، بويع له ،)م1157/ـه553(ولد سنة :  الخليفة الناصر (5)

، وهو يعتبر أكثر من مكث في الخلافة فقد عرف بقوته وتحكمه في زمام الحكم إلى أن توفي، )م1180/هـ575(سنة بالملك 
طي، تاريخ السيو، )م1225/هـ622(، وقد عرف بشدته وحنكته في السياسة إلى أن توفي سنة  بقي فيها سبعة وأربعين سنة

  . 358، دون محقق، ص نفسهالخلفاء، 
  .، دون محقق، نفس الصفحةهيخ الخلفاء، نفس تار: السيوطي (6)
 خوارزمشاه محمد بن محمود الحاكم الخوارزمي الذي أراد امتلاك بغداد والسيطرة عليها مما جعله يفرض حصارا شديدا عليها  (7)

، وهو )م1225/هـ622ت (بعد قطعه للخطبة لبني العباس في بلده، وذلك في فترة حكم الخليفة الناصر لدين االله العباسي 
محمد بن السلطان خوارزمشاه تكش بن خوارزمشاه أرسلان بن الملك أتسز بن محمد بن نوشكين الخوارزمي ملك بلاد 
البلاد الخوارزمية ، ووالده علاء الدين وأخوه جلال الدين هو الذي قام بحرب التتار إلا أنهم تمكنوا من هزيمته ووالده علاء 

 ;359، دون محقق، ص تاريخ الخلفاء، نفسهالسيوطي، . ي إحدى الجزر في البحرف) م1220/هـ617(الدين توفي سنة 
، )هـ1413(، مؤسسة الرسالة للنشر، 9سير أعلام النبلاء، تحقيق شعيب الأرناؤوط، محمد نعيم العرقسوسي، ط: الذهبي

  .      327، ص 22ج
  ).366-359(، دون محقق، ص ه تاريخ الخلفاء، نفس: السيوطي (8)
، 191، ص 10 ج ،)ـه1358(، دائرة المعارف للنشر، حيدر أبادا ، 1المنتظم في تاريخ الملك والأمم، ط : ابن الجوزي  (9)

  ).364- 363(، دون محقق، ص ه تاريخ الخلفاء، نفس:السيوطي
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وهكذا أصبح أمن بغداد والخلافة بأسرها مهددا بسبب انتشار الفتن والنزاعات بين 

الحكام، مما أوجد انحلالا سياسيا كبيرا عاشته الخلافة العباسية في آخر عهدها، أدى إلى 

التي أوهنت جسم " بدويلات الأطراف"دويلات عنها، مشكلة ما يعرف انفصال الكثير من ال

خاصة وأن بعض الدويلات قد امتد نفوذها إلى أراضي  (1)الخلافة العباسية ومزقته 

العراق وإلى بغداد نفسها في عصور لاحقة، مما جعل زمام الحكم يضيع نهائيا من أيدي 

    (2)خلفاء بني العباس 

فقد أشرقت على الاضمحلال والأفول بسبب الضعف الكبير، أما الدولة الفاطمية 

الذي وصلت إليه نتيجة الصراعات الداخلية بين وزرائها على الحكم، حيث انتزعت 

 من قبل أحد ))م1169/ـ ه564(سنة  (3)الوزارة من يد الوزير الفاطمي شاور بن مجير 

عدة من السلطان الزنكي منافسيه على السلطة لمصر آنذاك، مما اضطر شاور لطلب المسا

قصد إرجاعه إلى منصبه الوزاري بمصر، ) م1174/ـ ه569ت ( (4نور الدين محمود 

 564ت ( ،5 فما كان من نور الدين محمود إلا أن أرسل له قائده الكبير أسد الدين شيركوه

، مخلصا إياه من منافسه مرجعا إياه إلى منصبه السابق في الوزارة، إلا أن )م1169/ـه

ا الاستمرار لم يدم طويلا بمصر حيث تعرضت لغزو الصليبيين، مما دفع بالخليفة هذ

ا ، للاستنجاد بالسلطان نور الدين محمود، باعث)م1172/ـ ه567ت  ((6الفاطمي العاضد 

ليه السلطان نور الدين محمود بن زنكي إ فأرسل به إليه بشعور نساء القصر، مستنجدا

                                                 
موسوعة : د عزامخال; 63، ص 1، ج)م1970(المغول في التاريخ، دار النهضة للنشر، بيروت، لبنان، :  عبد المعطي الصياد، (1)

  . 278، ص 4، ج )م2003(، دار أسامة للنشر، الأردن، عمان، 1التاريخ الإسلامي، العصر العباسي الثاني، ط 
  .350، ص 3، دار العلم للملايين للنشر، لبنان، بيروت، ج 5تاريخ الأدب العربي، ط :  عمر فروخ (2)
الجيوش، وزير الديار المصرية أيام السلطان العاضد الفاطمي، وهو الذي هو أبو شجاع السعدي الملقب بأمير :  شاور بن مجير (3)

 ابن كثير، البداية والنهاية،  ).م1169/هـ564 (انتزع الوزارة من أيدي رزيك الوزير الفاطمي الأسبق في مصر، توفي
  .259، ص 12سابق، دون محقق، جمصدر 

القاسم محمود بن الملك الأتابكي عماد الدين أبي سعيد زنكي الملقب بالشهيد هو الملك العادل نور الدين أبو :  نور الدين محمود (4
 بحلب، ونشا في كنف أبيه عماد الدين صاحب حلب )م1116/ هجرية511( شوال 17بن الملك آقسنقر، ولد يوم الأحد 

  .277 ، ص12 ج  دون محقق،،نفسهابن كثير، . )م1174/ـ ه569(والموصل، توفي سنة 
هو شيركوه بن شادي أسد الدين الكردي، أصله من قرية درين بأذربيجان كان يعمل رفقة أخيه نجم الدين :  شيركوهيند أسد ال 5

أيوب تحت لواء الأمير مجاهد الدين بهروز ثم تحولا إلى حلب تحت خدمة عماد الدين زنكي، فقربهما إليه، ثم أصبح أسد 
ابن كثير، . )م1169/ هجرية564(بة وحمص وعرف بجهاده، توفي سنة الدين من أكبر أمراء نور الدين محمود فمنحه الرح

  .  نفس الصفحة دون محقق،،هنفس
 567 (ى غاية سنةإل لدين االله الحاكم الشيعي على مصر الذي بقي في الحكم افظوهو عبد االله يوسف بن الح:  العاضد لدين االله (6

السلطان صلاح الدين الأيوبي في نفس هذه السنة لتصبح مصر  حيث سقطت الدولة الفاطمية الشيعية على يد )م1172/ـه
ابن الجوزي، ; 450سابق، دون محقق، ص مصدر تاريخ الخلفاء،السيوطي، . بحت تابعة للعباسييني وأصسنتحت الحكم ال

رغاية، ط، مطبعة الرغاية للنشر، ال. تاريخ بن خلدون، د: ابن خلدون; 196، ص 10 محقق، ج نسابق، دوصدر نتظم ،مالم
  ).     215-214(، ص ص 3، ج )م1995(الجزائر، 
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ابن توجه قبلا إلى مصر إلا أنه في هذه المرة كان رفقة قائده أسد الدين شيركوه الذي 

من أجب إنقاذ مصر من قبضة ) م1194/ـه589ت ( ((1)أخيه القائد صلاح الدين الأيوبي 

الصليبين، حيث حققا نصرا باهرا على الإفرنج الذين عادوا أدراجهم خائبين، ولأن شاور 

تخلص منه بإيعاز من العاضد الفاطمي، كان من المتآمرين مع الصليبيين قام أسد الدين بال

، "الملك المنصور أمير الجيوش" ما سلم وزارة مصر لشيركوه ملقبا إياه نالذي سرعا

، انتقلت الوزارة إلى يد ابن أخيه صلاح الدين الأيوبي )م1169/ـ ه564(  وبوفاته سنة

أمر هذا الأخير  (2)الذي كان يعمل تحت لواء الدولة الزنكية، بقيادة نور الدين محمود 

 وقطعها عن الخليفة "المستضيء"صلاح الدين الأيوبي بإقامة الخطبة للخليفة العباسي 

، فكانت الاستجابة من قبل صلاح الدين )م1172/هـ567(العاضد الفاطمي، وذلك سنة 

الأيوبي نهاية الخلافة الفاطمية الشيعية الإسماعيلية بمصر، بعد أن مكثت بها أكثر من 

ملين من الزمن، مما أبهج الخليفة العباسي، فقدم هدايا ثمينة لكل من السلطانين قرنين كا

صلاح الدين الأيوبي ونور الدين محمود، بل والأكثر من ذلك أنه منحهما الحرية المطلقة 

ليصبح صلاح الدين الأيوبي صاحب القرار ، (3)للتصرف في شؤون كل من مصر والشام 

وأن الأجواء قد خلت له تماما بوفاة الخليفة العاضد الفاطمي  خاصة ،والكلمة العليا بمصر
 ، فبسط سلطانه على مصر التي دانت له بالطاعة والولاء، ورغم ذلك فهو لا يستطيع (4)

الاستقلال كليا بمصر، لأنه وحتى هذا الوقت من الزمن، لا يزال تابعا لسيده نور الدين 

   .(5) ة عنهمحمود حاكم دمشق وحلب، فهو يحكم مصر نياب

، ثارت المنافسة بين )م1174/هـ569(وبوفاة السلطان نور الدين محمود سنة 

أمرائه في حلب ودمشق وشمال العراق وغيرها من الأقاليم حول من يخلفه في حكم الدولة 

وكان عمره  (6)" الملك الصالح إسماعيل"الزنكية، وقد انتهت المنافسة تنصيب ابنه الصغير 
                                                 

  . 80- 73، ص 2، ج )م1996(، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1تاريخ ابن الوردي، ط : ابن الوردي( (1)
ت، . بيروت، دمآثر الأناقة في معالم الخلافة، تحقيق عبد الستار أحمد فراج، د، ط، دار عالم الكتب للنشر، لبنان،:  القلقشندي (2)

أخبار ملوك بني عبيد وسيرتهم، تحقيق عبد الحليم عويس، د، ط، دار : أبو عبد االله محمد بن علي بن حماد; 40، ص 2ج 
  . 108، ص 1، ج )ـ ه1401(الصحوة للنشر، مصر، القاهرة، 

  ).220- 219(، ص 4 ج شذرات الذهب في أخبار من ذهب، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان،:  ابن عماد الحنبلي (3)
، المكتبة العصرية 1البستان الجامع لجميع تواريخ أهل الزمان، تحقيق عمر عبد السلام التدمري، ط :  الأصفهاني عماد الدين (4)

  . 401، ص )م2002/  هجري1423(للنشر، لبنان، بيروت،، 
، ص )م1998(كر العربي للنشر، مصر، القاهرة، معالم تاريخ وحضارة الإسلام، دار الف:  الفقي عصام الدين عبد الرؤوف (5)

183 .  
بن السلطان نور الدين محمود الملقب بالشهيد صاحب حلب، أراد أن يسلم أملاكه قبل وفاته لابن عمه :  الملك الصالح إسماعيل (6)

 يفلح في ذلك لامتلاك عز الدين مسعود صاحب الموصل بالعراق لقوة سلطانه حتى لا يأخذها صلاح الدين الأيوبي إلا أنه لم
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، ونظرا لصغر سنه استضعفه وزراءه الذين تنافسوا فيما بينهم )سنة 11(لا يتجاوز 

للاستئثار بشؤون الحكم، مما أغضب صلاح الدين الأيوبي الذي لم يلبث أن قصدهم ضاما 

وكل الأعمال  (1) البلاد الشامية إليه، حيث بسط سلطانه على دمشق وحمص وحماة وبعلبك

 منها، تكوين جبهة موحدة تمكنه من مواجهة الحدودية التي قام بها كان هدفه الأساسي

  . (2)الصليبيين في المراحل اللاحقة 

 سنة، عمل خلالها جاهدا على إرساء قواعد 24وبهذا قضى صلاح الدين مدة 

الوحدة، بدءا بالجبهة الداخلية التي طالما عانت الانقسامات، فضم أجزاؤها، ووحدها 

سيخا للمواجهة مع الصليبيين بواسطة تثبيت فكرة سياسيا وفكريا، بتدعيم المذهب السني تر

الجهاد الإسلامي ضد الغزاة المعتدين لمنطقة المشرق الإسلامي، نظرا للازدياد الكبير 

فقد قام صلاح الدين الأيوبي بأهم مرحلة جهادية ضد الصليبيين  (3)لأطماع الصليبيين بها 

  .(4) مشرقلاسترجاع المناطق الإسلامية الخاضعة للصليبيين بال

ركز صلاح الدين الأيوبي مجهوداته في الحرب ضد الصليبيين، تلك الحرب التي 

 ولما ثبت صلاح الدين وجوده سعى جاهدا لإخراج الصليبيين (5) استمرت سنوات طويلة

من المشرق، فكانت الشرارة الأولى لبداية المواجهات العسكرية بين المسلمين بقيادة 

على قوافل  (7) حاكم حصن الكرك (6)صليبيين بسبب إغارة أرناط صلاح الدين الأيوبي وال

 (8) )م1187/ هـ582(المسلمين وقطعه الطريق أمام الحجاج وهم متوجهون إلى مكة سنة 

                                                                                                                                                         
مصدر البداية والنهاية،ابن كثير، ;  دفن بها بقلعة حلب التي-)م1172/، ه577( رجب سنة 25صلاح الدين لها، توفي في 

  ). 309-308(، ص ص 12سابق، دون محقق، ج 
الرسالة، لبنان، بيروت، ، دون محقق، مؤسسة 1الروضتين في أخبار الدولتين النورية والصلاحية، ط :  المقدسي أبو شامة (1)

الجبرتي عبد الرحمان، تاريخ الجبرتي، تحقيق إبراهيم شمس الدين، دار الكتب العلمية ; ) 323- 321(، ص 2، ج )م1997(
  ).22-21(،  ص ص )م1997(للنشر، لبنان، بيروت، 

  .275، ص )م1998 (، دار عين شمس للنشر، مصر، القاهرة،1الصراع الإسلامي الصليبي، ط :  أحمد عوض مؤنس (2)
  . 276، ص ه أحمد عوض مؤنس، نفس (3)

 1419(، دار العلم للنشر، سوريا، دمشق، 1صلاح الدين المجاهد، الملك الزاهد المفترى عليه، ط :  مصطفى شاكر (4)
  .12، ص )م1998/ـه

  . ، نفس الصفحةه نفس أحمد عوض مؤنس، (5)
رناط وهو صاحب قلعة الكرك، يعتبر من أكبر قادة الحروب الصليبية في وقته كان أحد ملوك الإفرنج يلقب بالبرنس، أ:  أرناط (6)

/ ـ ه589(عازما على احتلال المدينة المنورة غير أنه قتل على يد صلاح الدين الأيوبي في موقعة حطين العبرة سنة 
بنان، ل، دار الجيل، بيروت، صر الإيمان، ترجمة محمد بدران، د، طعقصة الحضارة، : ول وانزيل الديورانت ). م1193

  .320، ص 12ت، ج .د
: ابن جبير; من أعظم حصون النصارى يقع على طريق الحجاز يبعد عن بيت المقدس في فلسكين مسافة يوم:  حصن الكرك(7)

  .201، ص 1ط ،د، ت، ج .رحلة ابن جبير، د
  ).322- 321(  ص، ص12ج نفسه،صر الإيمان، عقصة الحضارة، :  ول وانزيل الديورانت (8)
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ورغم إنذارات صلاح الدين المتكررة له إلا أنه لم يأبه لذلك ضاربا عرض بتهديداته 

 .الحائط

صليبية حيث تمكن من هزيمتهم في فشن صلاح الدين غاراته على المناطق ال

، فقتل وأسر وتتبع فلول الهاربين حتى )م1187/هـ583(الكبرى سنة  (1)موقعة حطين 

سيطر على حصن طبرية مواصلا زحفه على أن بلغ عكا فحاصرها واستولى عليها في 

وغيرها من المناطق ...نفس السنة إضافة إلى نابلس والرملة وقيسارية وغزة وعسقلان،

لتصبح معظم مناطق الشام الصليبية في  بدأ بعد العدة لاسترجاع بيت المقدس، حيث

قبضته بعد موقعة حطين، فبدأ يستعد لفتح باقي المدن الصليبية المتبقية الواحدة تلو    

  .الأخرى

وصل صلاح الدين مدينة القدس وطلب من الصليبيين تسليمها دون قتال، على أن 

يع ممتلكاتهم التي يتركونها في القدس، إلا أن الصليبيين يمنحهم تعويضا ماليا عن جم

رفضوا الاستجابة لهذا الطلب فقام صلاح الدين بمحاصرتهم فلما تيقنوا من عجزهم عن 

المقاومة وتأكدوا من هلاكهم الحتمي، لجئوا إلى طلب الصلح منه وتعهدوا بتسليم المدينة 

لدين بذلك مقابل فدية يدفعونها على كل شريطة أخذ أموالهم وأبنائهم معهم فقبل صلاح ا

  .(2) شخص منهم

وبعد هذا النصر العظيم المحقق من قبل صلاح الدين أخذ يفكر في إخضاع باقي 

مناطق الصليبية المتواجدة على ساحل البحر كصور وطرابلس وأنطاكية، فقد افتتح حوالي 

ح الدين الأيوبي سيره ، وهكذا واصل صلا (3) خمسين منطقة صليبية ما بين قلاع ومدن

في نفس مسار نور الدين محمود في حربه ضد الصليبيين، فقام بمجموعة من الفتوحات 

حقق خلالها لانتصارات كثيرة كما حدث في موقعة حطين الشهيرة وبيت المقدس الذي 

                                                 
منطقة تقع ما بين طبرية وعكا بالقرب من فلسطين، وفيها كانت المعركة الشهيرة التي انتصر فيها صلاح الدين :  حطين (1)

 دار الفكر للنشر، ط،. د دون محقق،معجم البلدان،: الأيوبي على الإفرنج وقتل فيها ارناط صاحب الكرك، ياقوت الحموي
  .274، ص 2 ج ت،.بيروت، لبنان، د

ر الدولتين أبو شامة، الروضتين في أخبا; ) 322-320(، ص 12سابق، دون محقق، ج البداية والنهاية، مصدر : ابن كثير (2)
  .275، ص 3سابق، ج النورية والصلاحية، مصدر 

  .322، ص 12، ج هداية والنهاية، نفس ابن كثير، الب (3)
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أكثر  وللإطلاع،  (1) استرجعه من الصليبيين بعدما بقي في أيديهم أكثر من تسعين سنة

  . 211 ص)1( الفترة أنظر الملحق رقم اع المشرق الإسلامي في هذهعلى أوض

لأخذ مدينة صور الصليبية سنة وبعد فتح بيت المقدس توجه صلاح الدين 

وكانت نوايا سكان المدينة تقضي في بداية الأمر إلى تسليمها  (2) )م1187/هـ583(

إلا أن  (3) ليهإيم المدينة غه برغبتهم في تسليلصلاح الدين، حيث عزموا على مكاتبته وتبل

  .(4) المدينة تلقت إمدادات من قبل الصليبيين الذين حرضوهم على تحصين المدينة

مما جعل صلاح الدين يواجه صعوبات كثيرة في إخضاع المدينة لسلطته بسبب 

وبعد حصار مكثف للمدينة استمر  (5) ووصول المساعدات إليها بحرا حصانتها المنيعة

ن اضطر صلاح الدين وأصحابه على فك الحصار عن المدينة بسبب نقص فترة من الزم

 ولأن فصل الشتاء كان على البواب إضافة على تعب الجيش الإسلامي من المئونة

   . (6) الكثيرة   الحروب

برا ) م1189/هـ585(ثم فرضت القوات الصليبية حصارا محكما على مدينة عكا 

ش الإسلامية فحاصرت هي الأخرى القوات وبحرا إلا أنه سرعان ما وصلت الجيو

                . (7)الصليبية برا واستمرت المعارك المتواصلة بين الطرفين 

وبلغ إلى مسامع صلاح الدين خبر رحيل الصليبيين من مدينة صور إلى مدينة 

 (8)عكا، فاتفق صلاح الدين وأصحابه على محاربة الصليبيين وهم في طريقهم إلى المدينة 

ورغم المحاولات العديدة التي قام بها صلاح الدين وجيشه لتخليص من بها من المسلمين، 

 بعدما تأكدوا يقينا من استحالة إلا أنه لم ينجح حيث اضطر سكان عكا إلى الاستسلام

  .(9)نجدتهم وفك الحصار عليهم 
                                                 

 بسام ;6، ص )م1993/ـ ه1413(، دار الكتب العليمة، بيروت، لبنان، 1 ط أعلام الفقهاء والمحدثين،:  عبد المعطي فاروق (1)
  .161، ص )م1944/هـ1414(صلاح الدين الأيوبي، دار النفائس للنشر، بيروت، لبنان، : العسلي

 ،182، ص 1، حروس بورلس للنشر، لبنان، بيروت، ج 1تاريخ ابن سباط، تحقيق عمر عبد السلام التدمري، ط :  ابن سباط (2)
  ). 374 - 363(و ص  )60- 57(، ص 14 جت،.ط، د. صلاح الدين الأيوبي، ددائرة المعارف الإسلامية،

  .   544، ص 11 ج ت،. دط، دار الهلال للنشر، لبنان، بيروت،. د دون محقق،الكامل في التاريخ،:  ابن الأثير (3)
  . 212، ص )م1958(لمشرق للنشر، لبنان، بيروت، ، دار ا2تاريخ الزمان، ترجمة إسحاق الرملة، ط :  ابن العبري (4)
  .، نفس الصفحةه نفس، الكامل، ابن الأثير (5)
  ).557- 556( ، ص صه ابن الأثير، نفس (6)
- 284(، ص 4ج ن محقق، سابق، دو العماد الحنبلي، شذرات الذهب، مصدر ابن; ) 36-33(، ص 12، ج ه ابن الأثير، نفس (7)

285.(  
، 3، المطبعة الحسنية للنشر، مصر، القاهرة، ج 1المختصر في أخبار البشر، ط : أبو الفدا; 33، ص 12، ج فسهن ابن الأثير،  (8)

  ). 80-79(ص ص
  )78-76(، ص 3، جهأبو الفدا، نفس; ،نفس الصفحة12ج ه ابن الأثير، نفس (9)
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ورغم أنهم أرسلوا على صلاح الدين يصفون له حالهم تحت وقوع الحصار، إلا 

نه لم يستطع أن يعينهم في شيء مما اضطرهم على مفاوضة الصليبيين وتسليمهم المدينة أ
(1).  

 وقد اختتمت هذه الانتصارات للقائد صلاح الدين الأيوبي بوفاته سنة            

 (2) بقى حكم البلاد التي كان واليا عليها بيد أبنائه، حيث ملك العزيزتل) م1193/دهـ589(

فانقسمت  (5) حلب (4) فقد امتلك دمشق، في حين أخذ الظاهر غازي (3) لمصر، أما الأفض

الدولة الصلاحية إلى دويلات صغيرة متناحرة فيما بينها، حيث أخذ كل حاكم منهم 

يتربص بالآخر ليسقطه ويستولي على أملاكه، مما أذكى نار الحروب وزاد في انتشار 

   .(6) الفتن

ستهتاره، وعدم اكتراثه بشؤون الحكم حيث وقد عرف الفضل بن صلاح الدين با

سلم إدارة القدس لنواب أخيه العزيز مالك مصر فطمع هذا الأخير في الاستيلاء على 

ليه فنشب صراع حاد بين الأخوين مما اضطر الفضل إلى إممتلكات أخيه، وضمها 

يهم الملك الذي تمكن أخيرا من حل المشكلة بمساعدة أخ (7) الاستنجاد بعمه الملك العادل

فورثة صلاح الدين لم يكونوا على شاكلته، لتصارعهم  (8) بسلطان حل الظاهر غازي

على الحكم مما أضعف الدولة الأيوبية التي تمكنت في فترة قوتها وفي أوقات سابقة من 

                                                 
- 192(، ص 1 ، ج ق ساب مصدراط،تاريخ ابن سب، سباطابن ; ) 67-65( ص ، 12 ج،ق سابمصدرالكامل، ابن الأثير،  (1)

193.(  
حكم مصر بعد وفاة أبيه وكان محبا للعلماء،مقربا لهم فقد تعامل بنفس سيرة ابيه وتوفي :  الملك العزيز بن صلاح الدين الأيوبي (2)

 ،سابقالمصدر السير أعلام النبلاء، تحقيق شعيب الأرناؤوط، محمد نعيم العرقسوسي، :  الذهبي.)م1199/ ـ ه595( سنة
  . 395، ص 219، ص 22ج 

أبو الحسن علي بن يوسف حكم دمشق ودخل في حرب ضد أخيه العزيز صاحب مصر فقد :   الملك الأفضل بن صلاح الدين(3)
ابن كثير، البداية والنهاية، مصدر . )م1225/هـ622(أخذ مكانه في حكم مصر بعد وفاته، توفي بسميساط في دمشق سنة 

  . 330 ص ،13، جحققمون سابق، د
 من أخبار الملوك، عرف بتشدده ومعاقبته على أبسط الأخطاء، قرب أيوبيوسف بن :  الملك الظاهر غازي بن صلاح الدين (4)

 سنة، حضر الكثير من الغزوات، عرف بكونه من خيرة الملوك وأحسنهم 30العلماء والشعراء والصوفية بقي في الحكم 
  .71 ص 13، دون محقق، ج نفسهبداية ،  ابن كثير، ال)م1212/هـ609ت  (.سيرة

  ).427-425- 419-359(، ص 4سابق، ج مصدر روضتين، أبو شامة، ال (5)
 ، ص)ـ ه1415(، دار الفكر للنشر، الأردن، عمان، 1معاهدات الصلح والسلام بين المسلمين والإفرنج، ط :  غوانمة يوسف (6)

  ).95- 94 (ص
 السلطان صلاح الدين الأيوبي، كان متدينا وقد قام ببناء جامع خارج ميدان الحصى في أبي بكر بن أيوب أخ:  الملك العادل (7)

 613( اجتمعت كلمة المسلمين على تنصيب الملك العادل في الحكم، توفي سنة هدمشق وبعد وفاة صلاح وانقسام أولاد
، دون محقق، ج ية والنهاية، نفسهدا اين كثير، الب;63، ص 2سابق، ج  القلقشندي، مآثر الأناقة، مصدر .ـ)م1216/ـه

      .  6، ص 13

، دار الكتب العملية، لبنان، 1النجوم الزاهرة في أخبار مصر والقاهرة، تحقيق محمد حسن شمس الدين، ط :  ابن تغري بردي (8)
  ).  111- 109(، ص6، ج )م12992/ـ ه1413(بيروت، 
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هزيمة الصليبيين في موقعة حطين، إلا أن حفدة صلاح الدين جعلوا منها دولة ضعيفة 

   .(1)ليبيين في السيطرة عليها مرة أخرى ومعرضة لأطماع الص

وقد بقيت الأوضاع على هذا الحال من الاضطراب السياسي والضعف العسكري 

 615(  السلطان صلاح الدين الأيوبي سنة أخإلى أن استقر الملك بيد الملك العادل 

، فبسط سلطانه على مصر والشام، وحارب الصليبيين وكان شديدا عليهم )م1219/ـه

كان للعادل التاريخ المشرف والباع : " قال عنه ابن كثير في كتابه البداية والنهايةحتى

، أغار )م1207/ـه603(، ففي سنة  (2)" الطويل واليد البيضاء في محاربة الصليبيين

 على مدينة اللاذقية الإسلامية، فهزموا جيشها وطمعوا في الاستيلاء "طرابلس"صليبيو 

سكري ففاجأهم العادل بشن غارة عليهم، استطاع بواسطتها عليها لضعف تحصينها الع

فرض سيطرته المحكمة على مدينة عكا الصليبية، حيث اضطر أهلها لطلب الأمان منه، 

إلا  (3)فوافق مقابل إطلاق سراح جميع الأسرى المسلمين بها، فكان له ما اشترط عليهم 

بلس ضاربا عليها حصارا شديدا أنه لم يكتفي بما حققه في عكا بل واصل سيره نحو طرا

في نفس السنة اضطر معه من كان بها إلى إعلان الخضوع والطاعة للملك العادل والعمل 

  . (4)على محاباته 

ونستنتج مما ذكرناه أن الأوضاع السياسية والعسكرية كانت جد مضطربة خلال 

ي أجزائه عن الخلافة  نتيجة انفصال الدويلات المتناثرة فسلاميلإهذه الفترة في المشرق ا

 كما ظهرت خلال هذه المرحلة محاولة صلاح الدين الأيوبي (5)العباسية بسبب ضعفها 

لتوحيد البلاد الإسلامية بالقضاء على الفرقة التي سادت في أرجاء دولة نور الدين محمود 

  . (6)بعد وفاته 

ر السياسي ، ذلك الانتصا)م12/هـ6(وأهم ما ميز فترة النصف الثاني من القرن 

والعسكري الجليل للسلطان صلاح الدين الأيوبي رحمه االله على القوات الصليبية في 

                                                 
  .95، ص  سابقمرجع معاهدات الصلح، غوانمة يوسف، (1)
  ).71- 68(، ص 13سابق، دون محقق، ج مصدر  والنهاية، ة البداي،ابن كثير  (2)
 1417(، دار الكتاب العربي، لبنان، بيروت، 1تاريخ الإسلام السياسي، تحقيق عمر عبد السلام التدمري، ط :  الحافظ الذهبي (3)

  ).7-5(، ص 9، ج )م1997/ـه
  ).7-6(، ص 9، ج ه الحافظ الذهبي، نفس (4)
  ).185-184(، ص ص سابقمعالم تاريخ وحضارة الإسلام، مرجع : عبد الرؤوف الفقي  (5)
-39(م، ص 1996ط، دار المعرفة، مصر، القاهرة، .دراسات في تاريخ الأيوبيين والمماليك،د:  عبد المنعم محمد حسن حمدي (6)

41.(  
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إضافة ، (1)موقعة حطين وبيت المقدس وغيرها من المناطق مما أعز الإسلام والمسلمين 

على كثرة الحملات الصليبية على المسلمين وطغيان الشقاق والصراع بين ملوك وأمراء 

      .(2) حول السيطرة على شؤون الحكم الدولة الأيوبية

  

  

  :الأوضاع الاقتصادية والاجتماعية: ثانيا

كان المشرق الإسلامي في هذه الفترة، مسرحا لحروب طاحنة دارت رحاها في 

مناطق كثيرة من البلاد الإسلامية تمثلت في موجات الحملات الصليبية، التي استهدفت 

 ما يقارب القرنين من الزمن انتشر بسببها فلسطين وسوريا ومصر آنذاك، مستغرقة

الدمار، ولحق الخراب بكثير من المدن والقرى تاركة وراءها الآلاف من الضحايا 

والقتلى، إضافة إلى الضعف السياسي الكبير الذي عاشته الخلافة العباسية، نتيجة انقسام 

ي التوسع والسيطرة، المشرق الإسلامي إلى دويلات متناثرة ومتصارعة فيما بينها رغبة ف

كل هذه المعطيات جعلت الحياة الاقتصادية والاجتماعية تضطرب خلال النصف الثاني 

  .)م12/هـ6(من القرن 

فبعدما كانت الزراعة مزدهرة في المشرق الإسلامي بفضل وجود مساحات شاسعة من 

ار التي الأراضي الخصبة وتوفر المياه اللازمة للسقي بفضل وجود شبكة هامة من الأنه

التي يحتاجها السكان في حياتهم اليومية، كدليل  (3)الفلاحية   المنتجاتساعدت في تنويع 

ملموس على الاعتناء الكبير للعباسيين بالجانب الزراعي، وفلاحة البساتين ضمانا 

الاقتصادية المستقرة   هذه الأوضاعأنغير  (4) للاستمرار الاقتصادي للبلاد الإسلامية

دهورت نتيجة تعرض البلاد المشرقية إلى خطر الفيضانات المدمرة التي سرعان ما ت

                                                 
  . 38، ص )م220(معرفة الجامعية، مصر، القاهرة، في تاريخ الحضارة العربية الإسلامية، دار ال:  أحمد مختار العبادي (1)
  .16، ص )م1999-1998( قدور رحماني، البناء الفتي في ديوان ترجمان الأشواق لابن عربي ، جامعة الجزائر،  (2)
 1408(ط، دار إحياء التراث العربي، لبنان، بيروت، .أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم، تحقيق محمد محزوم، د:  المقدسي (3)

 دار عالم للكتب 1نزهة المشتاق في اختراق الآفاق، دون محقق، ط:  الإدريسي;)111-0107، ص 1، ج )م1987/ـه
رحلة ابن جبير، تحقيق محمد :  ابن جبير;) 668 -667(، ص ص 2، ج)م1989/هـ1409(للنشر، بيروت، لبنان، 

  .163ت، ص .ط، الشركة العالمية للكتاب للنشر، د.مصطفى زيادة، د
ط، دار الجميل، لبنان، .تاريخ الإسلام السياسي والديني والثقافي والاجتماعي، العصر العباسي الثاني، د:  حسن ابراهيم حسن (4)

  .368، ص 4بيروت، ج 
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تسببت في خراب المدن والقرى وإتلاف المزارع والبساتين ونشرت الأمراض والمجاعات 

  . (1) وقضت على أعداد كبيرة من السكان

إضافة على ما تعرضت إليه البلاد من جذب وقحط أدى على هلاك الزرع وندرة 

لتصبح المنطقة رعوية قليلة الزراعة والسكان  (2) ء المعيشة وانتشار الجفافالطعام وغلا

حيث تحولت مساحات شاسعة من الأراضي الخصبة الصالحة للزراعة إلى صحاري 

 تكسوها الأملاح، وفي أحسن الحالات وجدت أراضي زراعية قاحلة جرداء أو مستنقعات

السلبي للخلفاء في شؤون التسيير الزراعي بسبب التدخل  (3) لكن بقوة إنتاجية ضعيفة جدا

والاقتصادي للبلاد آنذاك، عن طريق منحهم لمساحات كبيرة من الأراضي الزراعية 

بالقوة، " الإقطاعات"للأمراء الذين طغوا وأصبحوا يستولون على الأراضي " الإقطاعات"

، الذي )م1160/ هـ555ت (وهو ما حدث على عهد الخليفة العباسي المقتفي لأمر اله 

، وقد )م1158/هـ553(سنة  المحتكرين للأراضي (4)دخل في صراع مع أحد أمرائه 

  . (5)حقق الخليفة انتصارا عليه في آخر    المطاف

أما الأوضاع الاجتماعية فقد شهدت مجموعة من الاضطرابات بتفاقم العداوة 

  .(6)بين السنيين والصراع 

يه المد الشيعي في مصر بعد زوال دولته ففي الوقت الذي تراجع ف، (7) والشيعة

، على يد السلطان الناصر صلاح الدين الأيوبي في )م1172/هـ567( الفاطمية بها سنة
                                                 

  .432و ص -410، ص 9سابق، ج  مصدر الكامل،، ابن الأثير،263، ص 10ابق، ج س مصدر ، المنتظم،  ابن الجوزي (1)
  .395، ص 10، ج ه، نفس ابن الجوزي (2)
، 1ط، دار الفرات للنشر، لبنان، بيروت، ج .العراق بين سقوط الدولة العباسية وسقوط الدولة العثمانية، د:  الرفيعي عبد الأمير (3)

  .53ص 
، 9، ج ه نفسثير، على إقطاع بلاد اللحف ابن الأءالاستيلاسنقر الهمذاني الذي كان حاكما لقلعة الماهكي وأراد :  ذلك الأمير هو (4)

  .420ص 
  ).54- 53( ص ، ه نفس، نفس الصفحة، الرفيعي عبد الأمير،9، ج ه نفس   ابن الأثير، (5)
 هم جمهور المسلمين اللذين عرفوا باسم أهل السنة الجماعة، إثر انفصال الخوارج والشيعة عن الجماعة الإسلامية : السنيون (6)

وبعدها انفصلت عنها فرق أخرى كالمعتزلة والجهمية وغيرها، ) هـ40-  هـ35(مي بعد الفتنة الكبرى في التاريخ الإسلا
وقد بقي أهل السنة يمثلون الأغلبية الساحقة ومن أصولهم المذهبية المعروفة  الاعتماد على الكتاب والسنة كمصدران 

للسان وعمل الجوارح وموالاة كل أساسيان في التشريع وتقديم الشرع على العقل والاعتقاد بأن الإيمان يكون بالقلب وا
: البغدادي. الصحابة لأنهم عدول، غير أنهم ليسوا بمعصومين عن الخطأ وإثبات كل الصفات التي أثبتها االله عز وجل لنفسه

عقيدة :  محمد عبد الوهاب;12، ص 1، ج)م1977(، دار الآفاق الجديدة، بيروت، لبنان، 2الفرق بين الفرق، دون محقق، ط 
خالد . 26، ص 21، ص )هـ1377(، المكتب الإسلامي للنشر، بيروت، لبنان، 3الناجية أهل السنة والجماعة، طالفرقة 

، دار الإمام مالك للنشر، البليدة، 1، ط )هـ6 و 5(الأزمة العقيدية بين الأشاعرة وأهل الحديث خلال القرنين : الكبير علال
                         .             07، ص )م2005/  هـ1426(الجزائر، 

وقد ظهر فيهم من ذهب إلى القول بتأليهه، وقد حارب ) هـ40ت ( فرقة ظهرت على عهد سيدنا علي رضي االله عنه : الشيعة (7)
قوما منهم وقد غالى الشيعة في حب علي رضي االله عنه وقدموه على الصحابة، وهم خمسة عشر فرقة منها الشيعة الإمامية 

 56(التي تبجل الإمام ابو جعفر الباقر محمد بن علي ابن الحسن بن علي العلوي ابن زين العابدبن المولود سنة الإثنا عشرية 
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، حيث فتح الباب واسعا )م1180/ هـ575ت (فترة حكم الخليفة المستضيء باالله العباسي

ليفهم الكبر عيه أمام انتشار المذهب السني فيها، خاصة بعدما خسر الشيعة حوعلى مصر

  .(1) في المنطقة بأكملها

وفي مقابل ذلك التراجع للمذهب الشيعي في مصر شهد انتشارا واسعا له في بغداد 

لازدياد ثقل كفة الروافض بها بسبب تعصب بعض الأمراء الكبار من ذوي المناصب 

الشديد العليا في الدولة بهذا المذهب ونصرته، فعملوا على تغليب كفته، مما ألحق الأذى 

   .(2)) م1173/هـ 568(بأهل السنة من البغداديين سنة 

ولم تقتصر النزاعات الطائفية على بغداد وحدها فحسب بل تجاوزتها على مناطق 

مشرقية أخرى كمدينة حلب التي شهدت تجدد مواجهات دامية أودت بحياة الكثير من 

يه المدينة من نهب وسرقة إضافة على ما تعرضت إل. مناصري الطائفتين السنية والشيعية

  .(3)) م1174 /هـ567(وتخريب إثر وفاة السلطان الزنكي نور الدين محمود سنة 

، )م1187/هـ 583(وقد تجدد الصراع الشيعي السني ببغداد مرة أخرى سنة 

بسبب طعن الشيعة في الصحابة رضوان االله عليهم، والحط من شأنهم والتعرض لهم 

ا أثار العاطفة الدينية لدى السنيين فدخلوا في اشتباكات حادة مع ، مم"يوم عاشوراء"بالسوء 

  كانت نتيجتها سقوط عدد كبير من القتلى في صفوف الطائفتين،الرافضة الإثني عشرية
(4).  

كما حاول الشيعة إعادة إحياء دولتهم الفاطمية بمصر مغتنمين فرصة غياب 

ير المناطق الإسلامية من سيطرة السلطان صلاح الدين الأيوبي عنها حين توجه لتحر

الصليبيين وفتح بيت المقدس، فحاولوا إسقاط حكمه لبعده عن مصر ولغياب العادل عنها 

أيضا، حيث لم يبق بها سوى الملك العزيز عثمان بن صلاح الدين الأيوبي الذي 

، فلم "باآل علي"استصغروا شأنه فبعث الشيعة باثني عشر رجلا ينادون في جنح الليل 
                                                                                                                                                         

  البغدادي، الفرق بين ;في حياة السيدة عائشة زوجة الرسول صلى االله عليه وسلم ومن مبادئهم القول بعصمة الأئمة) هـ
          .251، ص 2سابق، جلقشندي، مآثر الأناقة، مصدر  الق ;)15- 14(، ص ص 12، ص 1سابق، جالفرق، مصدر 

، دار الملايين للنشر، لبنان، بيروت، 5تاريخ الشعوب الإسلامية، ترجمة أمين فارس، منير البعلبكي، ط :  كارل بروكلمان (1)
  ). 353-352 ( ص، ص)م1968(

راء المتعصبين للمذهب الشيعي المناصرين له الأمير ومن هؤلاء الأم(، 242، ص 10سابق، ج صدر نتظم،م ابن الجوزي، الم (2)
ابن الجوزي، . ـ ه568التركي يزدن الذي شجع التشيع في عهد الخليفة العباسي المقتفي باالله، وقد مرض وتوفي ببغداد سنة 

   ).   343(، ص 10، ج هنفس
   .242 ص - 247، ص 10، ج سه ابن الجوزي، نف (3)
  .70 ص، 13  ج دون محقق،سابق، راية، مصد والنهة البداي، ابن كثير (4)
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 583(يستجب إليهم أحد من سكانها، فعادوا خائبين يجرون أذيال الهزيمة والانكسار سنة 

        .(1)) م1187/هـ

كما عرفت الطائفة السنية خلافات شديدة فيما بينها، تسبب في إحداث شقاق بين 

، وإن لم يكن )م12/هـ 6(الأفراد الممثلين لأهل السنة خلال النصف الثاني من القرن 

ف الطائفي السني طاغيا هذه الفترة إلا أنه يطفوا على السطح من حين لآخر وبحدة الخلا

خاصة من طرف أولئك المناصرين لأحد المذهبين، ومما ، (3)  والشافعية(2) ما بين الحنابلة

ميز هذه الفترة وقوع خلافات شديدة بين الحنابلة والشافعية ببغداد على عهد الخليفة 

، حيث ظهرت ملامح الصراع بين الشافعيين )م1180/هـ 575ت ( باالله المستضيء

والحنابلة، نتيجة تعصب بعض المقربين من الخليفة للمذهب الشافعي على حساب اضطهاد 

، في هذه )م1200/هـ597ت(المذهب الحنبلي حيث تعرض الإمام ابن الجوزي الحنبلي 

لا أنه نجا من المؤامرة المرحلة لمؤامرة أحيكت ضده قصد الحط من شأنه عند الخليفة إ

  .(4)وعادت إليه مكانته المميزة عند الخليفة 

 الفارسية فتنة كبيرة بسبب الصراع الطائفي بين الحنابلة (5) كما عاشت مدينة مرو

 (6) ، وسببها أن الوزير الخوارزمي نظام الدين مسعود)م1202/هـ 599(والشافعية سنة 

زم مما أثار حقد وضغينة الحنابلة الذين قاموا قام ببناء مدرسة ومسجد للشافعية بخوار

                                                 
ط، مكتبة الثقافة الدينية للنشر، .، تحقيق مديحة الشرقاوي، دأيوبشفاء القلوب في مناقب بني :  أحمد ابن ابراهيم الحنبلي (1)

، معالم تاريخ عصام الدين عبد الرؤوف الفقي; 111، وص )98-97 ( ص، ص)م1996/ـ ه1415(مصر، القاهرة، 
  . 331، ص 12سابق، ج مصدر البداية والنهاية،ابن كثير، ;183سابق، ص الإسلام، مرجع وحضارة 

 هم أتباع الإمام أحمد بن حنبل العالم الجليل أبو عبد االله أحمد بن محمد بن محمد بن جنبل الفقيه البغدادي المتوفي سنة : الحنابلة (2)
، دار الفكر للنشر، بيروت، 1مام أحمد بن حنبل الشيباني، ط المغنى في فقه الإ: ابن قدامة المقدسي). م854/ هـ241(

  ).340- 330(، ص10 ابن كثير، البداية والنهاية، المصدر السابق، دون محقق، ج;322، ص )هـ1405(لبنان، 
ي صغره ودرس  هم أتباع الإمام محمد بن إدريس الشافعي المولد بغزة من أرض فلسطين والذي حفظ القرآن الكريم ف: الشافعية (3)

، دون بداية النهاية، نفسهابن كثير، ال). م817/هـ204(الفقه والتفسير والحديث من علماء مكة وغيرها  والمتوفى سنة 
الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي، :  محمد بن أحمد الأزهري الهروي أبو منصور;)252- 251(، ص ص 10محقق، ج

:  السيوطي;33، ص )هـ 1399( والشؤون الإسلامية للنشر، الكويت،، وزارة الأوقاف1تحقيق محمد جبر الألفي، ط 
  .   360، ص 2ت، ج.تدريب الراوي، تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف، مكتبة الرياض للنشر، الرياض، السعودية، د

لمستضيء باالله  وقيل أن مرجان الخادم المقرب جدا من الخليفة ا.213، ص 10المصدر السابق، ج المنتظم، ابن الجوزي،  (4)
 عن كرهه الشديد له ولأتباعه أكثر من مرة، أعلنالعباسي قد تعصب للمذهب الشافعي على حساب المذهب الحنبلي الذي 

 اقتلاعلذلك أحاك للإمام ابن الجوزي مؤامرة عند الخليفة لا لشيء فقط لكونه حنبليا، فقد صرح أكثر من مرة أنه يرغب في 
  .، نفس الصفحة10، ج هالجوزي، نفس ابن .المذهب الحنبلي كليا

، دار الكتب العلمية للنشر، 1تاريخ الأمم والملوك، ط: الطبري). إيران حاليا( إحدى مدائن مدينة خراسان الفارسية : مدينة مرو (5)
  .  339، ص 1، ج)هـ1407(بيروت، لبنان، 

ف باعتناقه للمذهب الشافعي، له مدرسة وجامع بن علي كان حسن السيرة، عر:  الوزير الخوارزمي نظام الدين مسعود (6)
ابن كثير، البداية، .  ثم توفي)م1202/ـ ه599(بخوارزم، وهو وزير السلطان علاء الدين خوارزمشاه، عاش فترة بعد سنة 

  .  23، ص 13، ج نفسه
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بإحراق المسجد تعصبا منهم على المذهب الشافعي، إلا أن ما فعلوه لم يبق بلا جزاء حيث 

  .(1)أرغموا على تعويض كل الخسائر التي انجرت عن عصبيتهم المتعنتة 

سية لقد عاش المشرق الإسلامي فترة متأزمة عانى خلالها من الاضطرابات السيا

والعسكرية التي انعكست سلبا على مظاهر الحياة العامة، كما برزت الخلافات الطائفية به 

 بشكل مباشر على الحياة الاجتماعية التي عرفت صراعات من وقت لآخر أثرتوالتي 

بين المناصرين للمذاهب مما عكر صفو الاستقرار الاجتماعي، كما أن المواجهات الحادة 

نها كانت تتكرر من لأ أبدا والسني لم تعرف طريقها على الهدوء بين الطرفين الشيعي

  .حين لآخر، وما تزال الفتن الطائفية السنية الشيعية مستمرة إلى وقتنا الحاضر

 قد عاشوا ظروفا صعبة خلال فترة الإسلاميما سبق أن سكان المشرق مونستنتج 

ي والصراع الطائفي اللذان بسبب التدهور الاقتصاد) م12/هـ6(النصف الثاني من القرن 

    .  شهدتهما المنطقة آنذاك

  ) م12/ـ ه6(أوضاع التصوف خلال النصف الثاني من القرن : ثالثا

، انتشارا واسعا للطائفة الصوفية، )م12/هـ 6(شهد النصف الثاني من القرن 

مجسدة استمرار الحركة الصوفية التي رسخت في المجتمع واتسع نطاقها ببروز مجموعة 

فقد  كثيرة لكبار الشيوخ الأوائل المؤسسين لها، بأسماءهامة من الطرق التي ارتبطت 

 561ت ( (2)" عبد القادر الجيلاني"لى مؤسسها الشيخ ظهرت الطريقة القادرية نسبة إ

 لى بغداد ودرس فيها الفقه الحنبلي، ثم سلك طريق التصوفالذي دخل إ، )م1164/هـ
 المعروفة ببغداد حيث حاز على شهرة كبيرة، فذاع صيته  واهتم بالوعظ في مدرسته،(3)

                                                 
  .نفس الجزء، نفس الصفحة، سابق مصدر  والنهاية،ة البداي، ابن كثير (1)
بي صالح عبد االله بن جنكي دوست أبو محمد الحنبلي، الزاهد، شيخ العصر وقدوة أدر الجيلاني، هو عبد القادر القا الشيخ عبد  (2)

 أبي، تفقه على يد )م1081/ـ ه471(العارفين، صاحب المقامات والكرامات، مدرس الحنابلة، الواعظ، ولد بجبلان سنة 
دث وجماعة آخرون، كانت له مدرسة خاصة به بغداد، كراماته سعيد المحرمي، سمع الحديث من أبي غالب الباقلاني المح

 أبوالعبر في خبر من غبر، تحقيق :  الذهبي).م1164/ هجري561( سنة توفي سنة 90كثيرة اشتهرت بالتواتر، عاش 
معظم كتب التراجم تتحدث عنه وعن و، 36، ص 3مهاجر بسيوني زغلول، دار الكتب العلمية للنشر، لبنان، بيروت، ج 

  .  مناقبه
 وقد اختلف العلماء وحتى الصوفية في نسبة التصوف فنحت له اشتقاقات كثيرة حيث خطأ أبو القاسم القشيري الصوفي  (3)

الخ، بينما رجح النسبة إلى ...كل الاشتقاقات التي نسبت إلى التصوف كالصفاء والصفة والصف الأول) م1069/هـ465ت(
سم من حيث العربية قياس ولا اشتقاق والأظهر فيه أنه كاللقب، فأما قول من قال إنه من وليس يشهد لهذا الا: "الصوف قائلا 

تصوف إذا لبس الصوف، كما  يقال تقمص إذا لبس القميص، أما الإمام ابن الجوزي رحمه االله فقال : الصوف، ولهذا يقال
الهم في الانقطاع إلى االله عز وجل إلا أن عن هذه الاشتقاقات بأن منهم من نسب التصوف إلى أهل الصفة لما رأوا من ح

هذه النسبة خاطئة من الناحية اللغوية لن المشتق منه يصبح صفي ، كما أن منه من أرجعه إلى الصوفانة وهي بقلة رعناء 
 قصيرة فنسبوا إليها والنسبة إليها خاطئة من حيث اللغة لأن المشتق الصحيح  منها يصبح صوفاني، وقال البعض منهم هو

منسوب إلى صوفة القفا وهي الشعيرات النابتة في مؤخرة الناقة وكأن الصوفي عطف به إلى الحق وصرفه عن الخلق وقال 
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وقد نشر تلامذته طريقته  (1)بين الناس حتى قيل بأنه لم يعظم أحد من أجل الدين أكثر منه 

في مختلف البلدان الإسلامية كاليمن وسوريا ومصر، كما انتشرت في الهند أيضا، فهو 

لشيخ الجيلاني يربط التصوف بالكتاب  وا،(2) يعتبر مرشد للكثيرين حتى أيامنا   هذه

كان مدرسا قائما على الشرع، متبحرا في مسائل الإجماع : "والسنة حتى قيل عنه بأنه

من يده عدد كبير من الفقراء والمشايخ  (3)تخلق عنده علماء وفقهاء، كما لبس الخرقة 

ه كرامات عديدة الكبراء والعلماء الخبراء وشيوخ اليمن ينسبون إليه في لبس الخرقة، ول

  .   على حد ما يروى(4) تفوق الحصر

وعندما رأى الشيخ الجيلاني أي كارثة حلت بالمسلمين وببلادهم من مشاحنات 

وفرقة وصراع حول السلطة والجاه، انشغل كليا بالوعظ والإرشاد عن طريق الدعوة 

رساء لقواعد  بعثا إحياءا للشعور الديني السليم وإلإصلاح النفوس المريضة وتزكيتها

الذي يوضح " الغنية لطالب طريق الحق"من خلال كتابه الحياة الإسلامية وهذا يظهر جليا 

فيه أسس ومبادئ الطريقة القادرية القائمة على أسس دينية قوية للمحافظة على أركان هذا 

اء الدين والتحلي بالأخلاق الكريمة والابتعاد عن الأخلاق الذميمة، كالتزام بالصدق والوف

بالعهد، وحب الخير للمجتمع والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، رغبة في الإصلاح 

                                                                                                                                                         
البعض بأنه منسوب إلى الصوف وهذا الأرجح، في حين جعله أبي العباس السبتي التادلي أبو يعقوب يوسف بن يحي الملقب 

 لم جميع الوارعين وأهل الفضل والعبادة وقد اعتبر بأن الكثيريناسما ينطبق على ) م1220/هـ617ت(بابن الزيات 
يتوصلوا إلى حقيقة اشتقاق للتصوف والغالب هو أن الصوفي هو المنقطع بعبادته الله تعالى الراسخ في الطاعة وهو ينتسب 

ية، وعن الصوفية قال إلى صوفة وهم قوم كانوا يخدمون الكعبة ويجيزون الحجاج في الجاهلية وهم من قبيلة تميم العرب
الباحث المعاصر عبد الحفيظ بن ملك عبد الحق المكي في كتابه  موقف أئمة الحركة السلفية من التصوف والصوفية بأن 

الرسالة القشيرية في علم : القشيري. الصوفية طائفة إسلامية كباقي الفرق فيها الصالح والطالح والمخطيء والمصيب
، )م1998/هـ1419(، دار إحياء التراث العربي للنشر، بيروت، لبنانن 1رحمان المرعشلي، طالتصوف، تحقيق محمد عبد ال

تلبيس إبليس، تحقيق السيد الجميلي، دون طبعة، دار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان، :  ابن الجوزي;355ص 
باس السبتي، تحقيق أحمد توفيق، التشوف إلى رجال التصوف وأخبار أبي الع:  ابن الزيات;144،  ص )م2005/هـ1425(
موقف أئمة :  عبد الحفيظ بن ملك عبد الحق المكي;34، ص )م1997(، منشورات كلية الآداب، الرباط، المغرب، 2ط

           ).       9- 8(، ص ص )م2001/هـ1421(، دار السلام للنشر، مصر، القاهرة، 3الحركة السلفية من التصوف والصوفية، ط
  .36،ص3 سابق، جرالعبر، مصد  الذهبي، (1)
  ).237-236(ص ، )م1979/هـ1399(، دار الثقافة للنشر، مصر، القاهرة، 3مدخل إلى التصوف، ط : ازاني أبو الوفاتفت ال (2)
 أو المرقعة الصوفية وعادة ما تخاط من ثوبين أو ثلاث أثواب يكون كل منها بلون معين، وهي معروفة : الخرق الصوفية (3)

من لباس الزهاد من الصوفية، كما تكون مصنوعة من الصوف، ومن الصوفية من يعمد إلى ترقيع خرقته الصوفية بكونها 
بتقطيعها ثم إخاطتها، وقد جعل الصوفية فغي لباسها علافا وتقليدا هاما هو لبسها من يد شيخ في الطريقة، كما أن لباسهم في 

ابن . ك الدنياام ابن الجوزي رحمه االله لباس شهرة فيه تظهرا في الزهد وترميل للألوان كالأزرق مثلا وهذا ما يعتبره الإم
  .      168، ص 171، ص 165، ص التلبيس: الجوزي

  .59، ص 2، ج )م1997(، مؤسسة الأعلمي للنشر، لبنان، بيروت، 2 ط  دون محقق،نان وعبرة اليقظان،جمرآة ال:  اليافعي (4)
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الاجتماعي بالاعتماد على النفس وتجنب المعاصي وإلى غير ذلك من المبادئ الأخلاقية 

  .فالمنهج القادري منهج أخلاقي بالدرجة الأولى (1) الأساسية والنبيلة

 556ت( (2)عدي بن مسافر الدمشقي  شيخها كما ظهرت الطائفة العدوية نسبة على

 فكثر اعتقاد الناس فيه،  في دمشق، وقد بني الشيخ زاوية له بجبل هيكار)م1151/هـ

، وقد بقي اعتقاد الناس فيه على أليههحتى أصبح منهم من يغالي فيه مغالاة شديدة لدرجة ت

  .(3) هذا الحال إلى ان توفي

مسافر الدمشقي صوفي آخر من كبار كما عاصر الشيخ الجيلاني وعدي بن 

ت ( (4) الشيوخ العراقيين المعروفين آلا وهو الشيخ أبو النجيب السهروردي

، مؤسس الطريقة السهروردية المشهور بعلمه وسعة ثقافته، فقد كان )م1167/هـ563

 محدثا ومفتيا وفقيها، درس بالمدرسة النظامية ببغداد وبنى لنفسه رباطا خاصا به يقوم فيه

       . (5)بالوعظ والإرشاد لأتباعه ومريديه إلى أن توفي بمسقط رأسه 

 وفي ظل هذا الظهور المكثف والقوي للشخصيات الصوفية ظهر الشيخ أحمد 

، الذي تمتع بمكانة مميزة في الحركة الصوفية خلال )م1191/هـ 587ت  ((6)الرفاعي 

نسبة لمسقط  (7)" البطائحية"هر باسم هذه الفترة، حيث التفت حوله طائفة من المريدين اشت

وقد عرف أتباعه بأحوال شيطانية عجيبة، فقد أكلوا الحيات وهي تتحرك، رأس شيخهم، 

كما نحلوا في حفر تشتعل نارا، إضافة على مسكهم النار بين أيديهم وهي تشتعل دون أن 

 ولا يهابونها، يحترقوا أو يصابوا بأدنى أذى، وأكثر من ذلك أنهم كانوا يركبون الأسود
                                                 

، دار البشائر، 1ة لطالبي طريق الحق في الأخلاق والأدب والتصوف، تحقيق عبد الكريم العجم، ط الغني:  الجيلاني عبد القادر (1)
ط، .وصايا وأدعية الشيخ عبد القادر، د: محمد بن حسين موهوب ;) 14- 12(، ص )م1996/ـ ه1416(لبنان، بيروت، 

  ).  21- 18(دار الهدى للنشر، الجزائر، عين مليلة، ص 
بن اسماعيل بن موسى بن مروان بن الحسن بن مروان الهيكاري، شيخ الطائفة العدوية، أصله من : سافر الشيخ عدي بن م (2)

 556(البقاع غربي دمشق، ذهب إلى بغداد، وهناك التقى الشيخين عبد القادر الجبلي وأبو النجيب السهروردي، توفي سنة 
  . 243، ص 12 ج  دون محقق،سابق، مصدر ،ابن كثير، البداية والنهاية.  سنة70 عن عمر يناهز )م1161/ـه

  .   ، نفس الجزء، نفس الصفحةكثير، البداية، نفسهابن   (3)
 بكر أبيهو عبد القهار بن محمد بن عبد االله أبو النجيب السهروردي، يعود في نسبه على :  الشيخ أبو النجيب السهروردي (4)

بالنظامية وابتنى لنفسه رباطا ومدرسة، كان متصوفا يعظ الناس، الصديق رضي االله عنه، سمع الحديث وتفقه وأفتى ودرس 
  .  254، ص نفس الجزء م،.، د نفسه ودفن بمدرسته، أنظر ابن كثير، البداية والنهاية،)م1168/ هجرية563(توفي سنة 

  نفس الصفحة، نفس الجزء، ه ابن كثير، نفس (5)
حي سكن منطقة البطائح في قرية أم عبيدة بالعراق، ولد سنة أبو العباس بن علي بن ي : . تعريف أحمد الرفاعي (6)

، وقد "الرفاعية"وقيل بأنه كان صاحب أحوال وكرامات صوفية وقد ظهرت طائفة صوفية عرفت باسمه )) م1105/هـ500(
 طبقات : قاضي شهبة;91، ص 2ت، ج.ط، د.اليافعي، مرآة الجنان، د. اشتهر بأحوال عجيبة في نزولهم إلى النار وغيرها

  .     5، ص 2، ج)هـ1407(، دار عالم الكتب للنشر، بيروت، لبنان، 1الشافعية، تحقيق الحافظ عبد العليم خان، ط 
  طبقات الشافعية،، القاضي شهبة.لى البطائح وهي عدة قرى مجتمعة وسط الماء بين واسط والبصرة بالعراقإنسبة :  البطائحية (7)

  ..91، ص 2 ج ،نفسه
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ورغم ما اشتهر به ، (1)بقيت المشيخة في عقب أخيه ولن الشيخ قد حرم من الخلفة فقد 

 المنحرفين منهجا أتباعهأتباعه فالشيخ كان على المذهب الشافعي متبعا للسنة على عكس 

سلكت كل الطرق الموصلة، : "وسلوكا، وعن مسلكه القويم في الطريق الصوفي السني قال

يا سيدي، : يت أقرب ولا أسهل، و لا أصلح من الافتقار والذل والانكسار، فقيل لهفما رأ

تعظم أمر االله، وتشفق على خلق االله، وتقتدي بسنة سيدك رسول : كيف يكون ذلك، فقال

 ، هذا يدل على الفكر السليم للشيخ ومنهجه الصحيح في (2)" االله صلى االله عليه وسلم

  .ين كان لهم شأن آخر في ذلكالسلوك على عكس أتباعه الذ

وكان انتشار طريقته مماثلا لانتشار الطريقة القادرية حيث شملت نطاقا واسعا من 

  .(3)المناطق ومنها مصر التي لا تزال بها هذه الطريقة منتشرة على وقتنا الحالي 

ولا يمكن تجاهل ما كان للشيخان الجيلالي والرفاعي من دور مهم في توسيع 

فقد ساهما في بلوغ مدارس الصوفية  (4) الصوفية في مختلف مناطق العالم حركة الطرق

انطلاقا من بغداد الحاضرة  (5)على أوج تنظيمها في المجال العلمي والاجتماعي والروحي 

الإسلامية التي تعتبر منطلقا لمعظم الطرق الصوفية الأولى، ومنها انتشرت في باقي 

ة مع نشاط شيخها الرمز صاحب الطريقة السنية عبد الأصقاع والأمكنة من العالم، خاص

  .(6)القادر الجيلالي 

ت (هو شهاب الدين السهروردي كما ذاع في نفس هذه الفترة صيت صوفي آخر 

 الفتوح يحيى بن محمد بن حبش أبو شهاب الدين ، الفيلسوف الصوفي)م1191/هـ 587

  هدا فارسيا، وقد شاع بكونه ضعيفبن أمرك، العارف بعلوم الأوائل، المناظر، المتزهد تز

وهو الملقب بالشيخ المقتول تمييزا له عن النجيب السهروردي، وكان متقنا  (7)الدين 

 حتى أن الملك الظاهر غازي حاكم حلب وابن ركث للفلسفة، كما كان له أتباع ومريدون

                                                 
  .نفس الصفحة، 2 ، ج سابق مصدر مرآة الجنان،عي، الياف (1)
  .5، ص 1، ج سابق مصدر طبقات الشافعية، القاضي شهبة، (2)
  .238سابق، ص مرجع مدخل إلى التصوف، أبو الوفا، التفتازاني،  (3)
ر المعارف، مصر، ، دا3الطرق الصوفية في مصر نشأتها ونظمها وروادها، الرفاعي والجيلالي وآخرون، ط :  عامر النجار (4)

  .88م، ص 1986القاهرة، 
، دار الهدي، عين )م2004/ـ ه1425(فريل أ، 3تطور المدارس الصوفية، مجلة الشهاب الجديدة، العدد :  عبد المجيد حملاوي (5)

  .)266-265(مليلة، الجزائر، ص 
، دار )م2003(، نوفمبر، ديسمبر، 9العدد التراث الصوفي في الجزائر، مجلة سنة الجزائر في فرنسا، :  سيمون حديس بيتي (6)

  .38الرايس حميدو، المدنية، المؤسسة الوطنية للاتصال والثقافة، الجزائر، ص 
  .95، ص 3 ج سابق، مصدر  الحافظ الذهبي، العبر، (7)
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ا جعل السلطان صلاح الدين الأيوبي، كان ممن أعجب به، فمال غليه، وقربه منه، مم

علماء حلب يطلبون من السلطان إنقاذ عقيدة ابنه من الانحراف والفساد لمخالطته 

للسهروردي، فأمره والده بإقامة مناظرة بينه وبين الفقهاء للفصل في شأنه، ليتبين أخيرا 

سوء اعتقاد السهروردي حينما سأله الفقهاء عن مقصوده من وراء قوله بقدرة االله سبحانه 

متحديا لهم، مما أثار " االله القادر لا يمتنع عليه شيء: " ه على الفقهاء بأنوتعالى في رد

 الشرع الإسلامي، ئدمباحفيظتهم خاصة لما رأوا من انحلال عقيدته وخروجه عن 

 محضرا بتكفيره على السلطان صلاح الدين، محذرين إياه من انتشار عقيدته فأرسلوا

  .(1)) م1191/هـ587(لك سنة الفاسدة بين الناس، فأمر ولده بقتله وذ

رايته : " وقد ورد عند الذهبي فيما نقله عن السيف الذهبي قوله عن السهروردي

، أما الذهبي نفسه فقد قال بأن سائر "لا بد أن أملك الأرض: كثير علم، قليل عقل، قال

ق  الذي يدور حول فكرة الإشراوهو لا يعتبر رائد المذهب الإشراقي، (2)مصنفاته فلسفة 

لأن العالم عند السهروردي ينقسم إلى العالم الأعلى،  (3)والارتقاء إلى نبع الأنوار العلوية 

عالم النور والعالم الأدنى، عالم الظلام وفي قمة العالمين يوجد الإله الذي يدعوه 

 بالفكر الفارسي القديم القائل متأثرا القاهرة وهو في هذا كله "نور الأنوار"السهروردي ب 

وللتعرف على مناطق استقرار الصوفية خلال هذه الفترة ،  (4)الظلام     ه النور وإله بإل

  .212 ص)2(أنظر الملحق رقم ) م13/هـ7(قرن وخلال ال

وأكبر سبب لقتله أنه بدأ في بث أفكاره الغريبة عن الإسلام في وقت كان لا بد فيه 

ذاهب الباطنية وسقوط الدولة من تكتل المسلمين حول لواء السنة خاصة بعد اندحار الم

الفاطمية وانتصار الإسلام السني حتى يتمكن المسلمون من مقاومة الغزو الصليبي الدخيل 

  .(5)على العالم الإسلامي والانتصار عليه، بحدود إمارة أنطاكية الصليبية 

                                                 
  )103-102(، ص 6سابق، ج  رنجوم الزاهرة، مصد ابن تغري بردي، ال (1)
  .95، ص 3 ج ن محقق، سابق، دو مصدر  الذهبي، العبر، (2)
  .22، ص )م1996/ـه1416(، دار الجيل، لبنان، بيروت، 2شعراء الصوفية المجهولون، ط :  يوسف زيدان (3)
 أبومحمد علي ; 183ط، دار النهضة للنشر، مصر، القاهرة، ص .التصوف الإسلامي الخاص، د:  أبو الفيض محمود المنوفي (4)

عبد ; 62، ص الإسكندرية، دار المعرفة للنشر، مصر، 2 شهاب الدين السهروردي، ط أصول الفلسفة الإشراقية عند: ريان
  ).213-212( ص ، ص)م1995(، دار سيناء للنشر، مصر، القاهرة، 3سلام، ط لإشخصيات قلقة في ا: الرحمان بدوي

  .نفس الصفحةسابق، مرجع معاهدات الصلح، يوسف غوانمة،  (5)
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ويتبين مما ذكرناه أن التصوف قد بلغ على قمة نضجه ونشاطه في هذه الفترة من 

 كما أنه تميز باختلاف كبير في ،(1)بظهور العديد من الشخصيات الصوفية البارزة الزمن 

  .(2)مناهج أتباعه بين الاستقامة والانحراف في السلوك والتوجه النظري والتطبيقي 

  ).م12/ـ ه6(الأوضاع العلمية خلال النصف الثاني من القرن : رابعا

اشها المشرق الإسلامي طيلة فترة وعلى الرغم من الحروب الطاحنة والفتن التي ع

 إلا أنها تميزت بنواحي أخرى مشرقة تتعلق ،)م12/هـ 6(النصف الثاني من القرن 

بالحياة العلمية ويظهر ذلك جليا في الدور الكبير الذي قام الحكام والسلاطين والأمراء في 

 به بعض الخلفاء تنشيط الحركة العلمية ودفعها قدما نحو الرقي والازدهار، من ذلك ما قام

، الذي خصص الأموال )م1180/هـ575ت (العباسيين كالمستضيء بأمر االله العباسي 

وهو نفس ما قام به السلطان نور الدين محمود ، (3)الطائلة لصالح العلماء وبناء المدارس 

، الذي بجل العلماء وأكرمهم إلى جانب اهتمامه ببناء )م1171/هـ569ت (بن زنكي 

ت ( وهو نفس المسار الذي انتهجه السلطان صلاح الدين الأيوبي (4) ليميةالمدارس التع

، خليفة نور الدين محمود، الذي قرب منه العلماء وعرف لهم جليل )م1193/هـ589

  . (5)قدرهم 

ومما يؤكد الاهتمام البالغ بالعلم في المشرق الإسلامي خلال هذه الفترة ذلك العدد 

منتشرة بالمنطقة ومنها ما كان في العراق كمدرسة الوزير ابن الكبير للمدارس التعليمية ال

، أبو المظفر يحي بين محمد بن هبيرة بن سعيد الشيباني )م1165/هـ560ت (هبيرة 

وابنه المستجد باالله، ) م1160/هـ555( المتوفى سنةوزير الخليفة المقتفي باالله العباسي 

ضافة إلى مدرسة الشيخ الصوفي أبو  إ،(6)وقد أنشأ مدرسة تلك بباب البصرة ببغداد 

ببغداد، في نفس الفترة التي كانت فيها ) م1168/هـ563ت (النجيب السهروردي 

                                                 
  .16سابق، ص  مرجع ربي، ابن عن ديوا، قدور رحماني (1)
، ص )م2001/ـ ه1422(، دار ابن حزم للنشر، بيروت، لبنان، 1التصوف بين الإفراط والتفريط، ط :  عمر عبد االله الكامل (2)

23.  
  ..355 ص  دون محقق،سابق، مصدر تاريخ الخلفاء، السيوطي، (3)
  .277 ، ص12ج دون محقق، سابق،  ربداية والنهاية، مصد ابن كثير، ال (4)
: ابن جبير; 69، ص 2سابق، ج مصدر روضتين،أبو شامة، ال ; 8، ص 6سابق، ج مصدر نجوم الزاهرة، ابن تغريد بردي، ال (5)

  ).53-50(، ص 1لبنان، بيروت، د، ت، ج   ط، دار الكتاب اللبناني، .رحلة ابن جبير، د
، ص 4 ج  دون محقق،سابق،مصدر  الشذرات، نبلي،ابن عماد الح; 203، ص 10سابق، ج  مصدر  المنتظم، ابن الجوزي، (6)

197  .  
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لا تزال قائمة، وقد درس بها الشيخ مدة عامين، وكذا المدرسة التي  (1) النظامية   المدرسة

لرحمن  عبد ا)م1200/هـ597ت ( العلامة الفقيه المحدث ابن الجوزي البغدادي أسسها

بن علي بن محمد بن علي وينتهي نسبه على سيدنا أبو بكر الصديق رضي االله عنه، 

، وكان يقام بها )م1175/هـ570(بدرب دينار ببغداد، وقد استهلت نشاطها العلمي سنة 

  . (2)أربعة عشر حلقة علمية منها حلقة في تفسير القرآن 

ارس منها المدرسة الحنبلية كما اشتملت منطقة الشام على مجموعة كبيرة من المد

، )م1148/هـ536ت (بدمشق ومؤسسها الشيخ العالم الفقيه المحدث أبو الفرج الشيرازي 

 إضافة إلى (3)عبد الواحد بن محمد بن علي وقد استمر نشاطها بعد وفاته بزمن طويل 

بدمشق المدارس الأسدية التي بناها القائد أسد الدين شيركوه الأكبر الملقب بأسد الدين 

وكذا المدرسة الصلاحية التي قام ببنائها  (4) لها وكانت مطلة على الميدان الأخضر

، إلا أنها نسبت )م1174/ـه569ت ( الملقب بالشهيد السلطان نور الدين محمود بن زنكي

التي تعتبر من أشهر  إلى جانب المدرسة التقوية (5)إلى السلطان صلاح الدين الأيوبي 

داخل باب الفراديس من قبل ) م1179/ـه574(قد تم بناؤها سنة المدارس بدمشق، و

ليها بناء مدرسة إ أضاف، الذي أيوبالملك المظفر تقي الدين بن عمر بن شاهنشاه بن 

بمصر لمنازل الغز، ومدرسة أخرى بحماة الدمشقية وقد ضمن لهذه المؤسسات تمويلا 

 ببنائها السيدة عذراء بنت أخ ، والمدرسة العذراوية التي أمرت (6)ماليا خاصا بها 

 داخل باب النصر المعروفة بدار )م1197/ـه593ت (السلطان صلاح الدين الأيوبي 

  . (7) وقد خصصت للشافعية م1184/ـه580(السعادة ببيت المقدس سنة 

كما قام السلطان صلاح الدين الأيوبي ببناء مدرسة بالقدس، سميت بالصلاحية، 

إضافة إلى مدارس  (8)ناصرية، وكانت مخصصة للشافعية واشتهرت باسم المدرسة ال

                                                 
  ).209-208(، ص 4، ج قابمصدر س نفس  الشذرات،لي،ب ابن العماد الحن (1)
  . 405، ص 3ت، ج .ط، دار المعرفة للنشر، بيروت، لبنان، د. على طبقات الحنابلة، دلالذي:  الحنبلي ابن رجب (2)

، دار الكتب العلمية للنشر، لبنان، بيروت، 1رس، تحقيق إبراهيم شمس الدين، ط  النعيمي، الدارس في تاريخ المدا (3)
  .51، ص 1، ج )م1990/ـه1410(

  . 114، ص 1، جه النعيمي، نفس (4)
  .250، ص 1 ، ج ه النعيمي، نفس (5)
  .162، ص 1، ج ه النعيمي، نفس (6)
  .283، ص 1، ج ه النعيمي، نفس (7)
   .251، ص 1، ج ه نفس النعيمي، (8)
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أخرى أنشأها في مصر ومنها مدرسة القرافة الصغرى بالقاهرة بالقرب من ضريح الإمام 

  . (1)الشافعي رحمه االله 

بزين "، والمدرسة المعروفة "علي بن سلام" وكذا المدرسة المخصصة للحنفية بدار 

ه خصص مدرسة للمالكية بالقاهرة وأخرى بالقدس المخصصة للشافعية، كما أن" النجار

   .(2) وكل هذه المدارس أجريت عليها نفقات خاصة بها

كما عرف المشرق الإسلامي انتشارا واسعا للمجالس والحلقات العلمية ومنها 

والتي أقام بها المالكية الحلقات التي كانت تعقد بالزاوية المالكية بالجامع الأموي بدمشق، 

لى غاية القرن إ التفسير والحديث وعلومه وقد استمر نشاطها العلمي حلقات في

  . (3)) م13/ـه7(

كما كان يقام هذا النوع من النشاط العلمي ببغداد من خلال الحلقات العلمية 

والمجالس الوعظية التي كان يقيمها الإمام العالم ابن الجوزي رحمه االله، والتي كان يتناول 

م من تفسير للقرآن وحديث وفقه، حتى قيل أن الناس كانوا فيها مختلف فنون العل

 عند باب مجلسه الذي كان يحضره العلماء والفقهاء وأكابر الدولة وحتى الخليفة نيزدحمو

   .(4)) م1180/هـ575 ت(المستضيء باالله العباسي 

كما انتشرت المناظرات العلمية آنذاك حيث كانت منازل كبار الدولة والوزراء 

اء والأعيان والعلماء تحتضن المناظرات بين أهل العلم على اختلاف مذاهبهم والأمر

وتخصصاتهم، ومن ذلك أنه أقيمت مناظرة فقهية في بيت الوزير ابن هبيرة البغدادي 

وكان مجلسه عامرا بالعلماء الذين يتباحثون في  بلينهه في المذهب الحفقالمعروف بت

حدث وأن " بيت الوزير" أنه في أحد المناظرات  وقيل(5)مختلف العلوم لساعات طويلة 

خالفهم أحد الفقهاء المالكية في بعض الشروح الفقهية، فغضب منه الوزير وأهانه، إلا أنه 

  . (6)استدرك الأمر وعاد فاعتذر منه 

                                                 
  .464، ص 3 ج سابق، مصدر مرآة الحنان وعبرة اليقظان لما يعتبر من حوادث الزمان، :  اليافعي (1)
  . نفس الصفحة نفس الجزء،،ه اليافعي، نفس (2)
  ..3، ص 2، ج ق سابمصدر الدارس، النعيمي، (3)
  .411، ص 407 ، ص3سابق، ج  رذيل على طبقات الحنابلة، مصد ابن رجب، ال (4)
  ).194- 191(، ص 4 ج سابق،ي ،مصدر شذرات الذهب: عماد الحنبليال ابن  (5)
  ).427-426(، ص 20، ج 9سابق، ط  الذهبي، سير أعلام النبلاء، مصدر  (6)



 39

محمد بن أبي ) م1165/ـه560ت (كما كان العالم الفقيه أبو يعلي الصغير الحنبلي 

بو يعلي الكبير بن الفراء البغدادي، المعروف بفصاحته بقي حازم محمد بن القاضي أ

  .(1)المناظرات العلمية ببغداد 

وقد أدت هذه النهضة العلمية المزدهرة إلى ظهور طائفة كبيرة من أهل العلم في 

مختلف التخصصات نذكر منهم طائفة من أهل العراق كالفقيه محمد بن الحسن المرعشي 

كما اشتهر الفقيه المحدث  (2)ه المختصر في الفقه تفا، من مؤل)م1181/ـه576ت (

صفوة الصفوة، : العلامة ابن الجوزي، البارع في مختلف أصناف العلوم، من مؤلفاته

ومنهاج القاصدين، والمنتظم في تاريخ الملوك والأمم، ومنهاج الإصابة في محبة 

 كما اشتهر (3) المؤلفات وغيرها من... الصحابة، وفنون الألباب، ومناقب أحمد ابن حنبل،

 بن محمد بن أحمد بن الصقال الطيبي البغدادي الملقب بمفتي العراق، البارع إبراهيمالفقيه 

" يبغالتر"من مؤلفاته  والذي عاش في نفس هذه الفترة وفي الفقه والفن والحساب واللغة،
د الباقي الملقب  الفقيه المحدث محمد عثمان بن عبد االله بن عمر بن عبأيضاكما عرف  (4)

معجم  "ألفه ومما  في هذه الفترة أيضابابن العبكري فقيه العراق ومحدثها الحنبلي المذهب،

   .وغيرهم كثير من علماء العراق (5)في خمسة أجزاء " شيوخه

ت (كما احتضنت دمشق هي الأخرى طائفة من العلماء أمثال المحدث العميد بن القلانسي 

              كتابحمزة بن أسد التميمي الدمشقي، ومن مؤلفاته، أبو يعلي )م1160/ـه555

، )م1176/ـه571ت ( الفقيه المحدث ابن عساكر أيضاكما ظهر بالشام  (6)" التاريخ" 

علي ابن الحسن بن هبة االله بن عبد االله بن الحسن الحافظ، الملقب بإمام أهل الحديث، 

 وقد كان محبا لعلم الحديث الذي قال فيه مصنف التاريخ الكبير لدمشق في ثمانين مجلدا،

  :شعرا

     وأشرفه الأحاديث العوالي     ***       الحديث أجل علم      إلا أن

وأحسنه الفوائد في الأمالي                  ***                    نفع كل علم عنــدي            أ

                                                 
  .190، ص 4، جسابق مصدرلشذرات، ا ابن العماد، (1)
  .309، ص1سابق، ج مصدر طبقات الشافعية، قاضي شهبة،  (2)
  .420، ص 411  ص،3سابق، ج  ر طبقات الحنابلة، مصدذيل على ال  ابن رجب، (3)
  ).441-440 ( ص، ص3، ج ه ابن رجب، نفس (4)
  .435، ص 3، ج ه ابن رجب، نفس (5)
  .23، ص 2 ج دون محقق،سابق، مصدر  العبر،  الذهبي، (6)
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وسبعون جزءا ومعجم شيوخه في اثني عشر جزءا من مؤلفاته الأخرى المواقعات باثنان 

  . (1) ومناقب الشبان في خمسة أجزاء، وفضل أصحاب الحديث في إحدى عشر جزءا

وفي مصر عرفت طائفة أخرى من العلماء نذكر منهم الفقيه البارع في الأدب 

، أبو محمد الحكمي التميمي الشافعي )م1174/ ـه569ت (عمارة بن علي بن زيدان 

 في هذه أيضا كما اشتهر (2)ب، الملقب بنجم الدين، نزيل مصر وشاعرها الكبير المذه

، المعروف الإسكندرية، الذي سكن )م1181/ـه576ت (الفترة الحافظ أبو طاهر السلفي 

، ومعجم مشايخ أصفهانبالفقه والحديث والتصوف، وله مؤلفات كثيرة منها معجم مشايخ 

  . (3)بغداد وغيرها من التآليف 

 بمصر أبو محمد عبد االله بن أبي الوحش، بري بن عبد الجبار بن أيضاما عرف ك

، البارع في الأدب، صاحب التصانيف )م1186/ـه582ت (بري المقدسي قاطن القاهرة 

   .(4)المفيدة 

ويتبين مما ذكرناه في هذا المبحث أن الحياة العلمية في المشرق الإسلامي خلال 

، كانت مزدهرة بفضل التشجيع الكبير للحكام )م12/ـه6(النصف الثاني من القرن 

        .والأمراء للحركة العلمية آنذاك

 الواسع للمؤسسات التعليمية والموسوعات العلمية والمؤلفات الانتشاروبفضل 

الضخمة والكثيرة العدد والتي كان لها دور هام في تفعيل وإثراء الحركة العلمية وتوسيع 

  .(5)ة في تلك الفترة من التاريخ مجال المعرفة والثقاف

وهكذا عاش المجتمع المشرقي الإسلامي التطور العلمي في مختلف حواضره رغم 

ما كان يعانيه من ضعف سياسي وتدهور اقتصادي وعسكري واضطراب اجتماعي 

بالمنطقة، إلا أن العلماء قد أثبتوا دورهم الفعال ومكانتهم المميزة في تلك الفترة التي 

                         .(6)يها الدولة الإسلامية رهانات وتحديات خطيرة شهدت ف
                                                 

  دون محقق،سابق،، مصدر ،ةيوالنها البدايةابن كثير، ; ) 314- 311(، ص 2سابق، ج مصدر طبقات الشافعية، قاضي شهبة،  (1)
  . 291، ص 12ج 

  .58، ص 3سابق، ج  رعبر، مصد الذهبي، ال (2)
  .6 ص ،2، ج  نفسه القاضي شهبة،  (3)
 ص ، 12ج ،)م1992/هـ1413( مكتبة المعارف للنشر، بيروت، لبنان، ،7 ط  ، دون محقق،  والنهاية ابن كثير، البداية (4)

314  .  
  .   30، ص 1ط، دار الكتب العلمية للنشر، لبنلن، بيروت، ج. الكبير، تحقيق عبد الرحمان عميرة، دالتفسير:  ابن تيمية (5)
، )م2001(ط، مؤسسة شباب الجامعة للنشر، مصر، القاهرة، .محاضرات في تاريخ الحضارة الإسلامية، د:  عبد العزيز سالم (6)

  ).  187-184(ص 
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 بتاريخ الصوفية فقد ظهرت (3)والزوايا  (2)والأربطة  (1)     لقد ارتبط وجود الخوانق 

هذه المؤسسات الصوفية ابتداءا من القرن الرابع الهجري، العاشر الميلادي وقد عرفت 

  .(4)هذه الخيرة تطورا هاما في مرافقها بعدما كانت في غاية البساطة 

  :المبحث الأول

 وقد ظهرت المؤسسات الصوفية في أنحاء المشرق :حسب الأمصارالمؤسسات الصوفية 

الإسلامي خلال القرن السابع الهجري، الثالث عشر الميلادي وتنوعت ففي بلاد الشام 

ظهرت الخوانق للدلالة على الطابع العمراني الذي جسد تطور هذه المؤسسات خلال 

أما الرباطات التي :"م قائلاوقد وصف الرحالة الجغرافي خوانق الشا) م13/هـ7(القرن 

يسمونها الخوانق فكثيرة وهي برسم الصوفية وهي قصور مزخرفة يطرد في جميعها 

الماء على أحسن منظر يبصر، وهذه الطائفة الصوفية هم الملوك لهذه البلاد، لنهم قد 

كفاهم االله مؤن الدنيا وفضولها، وفرغ خواطرهم لعبادته من الفكرة في أسباب المعاش، 

أسكنهم قصور الجنان فالسعداء الموفقون منهم قد حصل لهم فضل االله تعالى نعيم الدنيا و

  .(5):" والآخرة وهم على طريقة شريفة

المعروفة " خانقاه الدويرة"ومن الخوانق التي وجدت في دمشق : في مدينة  دمشق: أولا  

ذه الخانقاه خلال بدويرة حمد وكانت موجودة بدرب السلسلة في باب البريد وقد بنيت ه
                                                 

مساجد إلا أنها ومفردها خانقاه وهي مكان يعيش فيه الصوفية ويتعبدون فيه والخوانق مبنية على نفس نمط بناء ال:  الخوانق (1)
ت، .إحياء علوم الدين، دون محقق، دار المعرفة للنشر، بيروت، لبنان، د: مجهزة بغرف لمبيت الفقراء الصوفية الغزالي

 ياقوت ;99، ص 1ت، ج.الفقه على المذاهب الأربعة، دون محقق، دون طبعة، د:  عبد الرحمن الجزري;153، ص 2ج
  ). 212-211(، ص ص2ت، ج.ط، د.القاموس الإسلامي، د: حمد عطية االله أ;381، ص 5، ج الحموي، معجم البلدان

ومفردها رباط وكان يعني في البداية ملازمة ثغر العدو كما سميت الخيل رباطا، كما ورد تفسير آخر للرباط في :  الأربطة (2)
ب الإسلامي للنشر، بيروت، لبنان، ، المكت3زاد المسير في علم التفسير، ط: كونه لزوم المساجد والتعبد فيها ابن الجوزي

فتح القدير الجامع بين الرواية والدراية من علم التفسير، دون :  محمد بن علي الشوكاني;534، ص 1، ج)هـ1404(
، 2، ج)م1993(ط، دار الفكر للنشر، بيروت، لبنان، .الدر المنثور، د:   السيوطي;433، ص 2ت،  ج.ط، د.محقق،  د

  .417ص 
 وهي عبارة عن بنايات صغيرة يكون بعضها ملتصقا بالمساجد،  كما أن الزوايا كمصطلح يطلق على مساجد صغيرة : الزوايا (3)

الحجم أو أمكنة في الجوامع الكبيرة يقيم فيها أحد الشيوخ الصوفيين وهذا دليل على صغر حجم الزوايا وعنها قال الباحث 
أنها كانت في عصري الأيوبيين وسلاطين المماليك صغيرة الحجم، قليلة أما الزوايا فمن الراجح : "المعاصر توفيق الطويل

: ابن قدامة المقدسي:". الخطر، يقيم فيها نفر ضئيل من العباد قد يبلغ العشرة وقد تكون مكانا يعيش فيها رجل واحد
، ص )م2006/هـ1427(، الشركة الجزائرية للنشر، الشركة اللبنانية للنشر، الجزائر 1مختصر منهاج القاصدين، ط

ط، مكتبة الآداب للنشر، مصر، القاهرة، .توفيق الطويل، التصوف الإسلامي في مصر إبان العصر العثماني، د. 420
، دار النهضة 1الطرق الصوفية في الإسلام، ترجمة عبد القادر البحراوي، ط: سبنسر برمنجهام. 42، ص 3ت،ق ـ ج.د

، 1التصوف الإسلامي تاريخ، عقائد،  طرق، أعلام، ط: الدين سليمان سليم علم ;44م، ص1997للنشر، بيروت، لبنان، 
  .    633، ص )م1999(دار نوفل للنشر، بيروت، لبنان، 

الطرق الصوفية في :  سبنسر برمنجهام;42 ص 3ج توفيق الطويل، التصوف الإسلامي في مصر إبان العصر العثماني،  (4)
  .44،ص الإسلام

  .  199، ص 1ت، ج.بن جبير، دون محقق، دون طبعة، دار الكتاب اللبناني للنشر، بيروت، لبنان، درحلة ا:  ابن جبير (5)
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، وبالضبط قد تم بناؤها سنة )م11/هـ05(القرن الخامس الهجري، الحادي عشر الميلادي 

وهي تنتسب في تسميتها لمالك الدار حمد بن عبد االله بن علي أبو ) م1011/هـ401(

الفرج الدمشقي، وقد استمر نشاطها خلال القرن السابع الهجري، الثالث عشر الميلادي 

أبو الخطاب ... بن يحي...المشيخة فيها الشيخ مجد الدين محمد بن عيسىحيث تولى 

  . (1)) م1292/هـ687(المصري الذي قطن دمشق وتوفي بها سنة 

     كما وجدت في دمشق أيضا الخانقاه السميساطية التي يعود وجودها إلى القرن 

 بن يحي بن محمد والتي سميت بهذا الاسم نسبة لواقفها الشيخ على بن محمد) م11/هـ5(

ت (وقد أرجع المؤرخ ابن خلكان " بالسميساطية"أبو القاسم السلمي الدمشقي المعروف 

في كتابه وفيات الأعيان وقف الخانقاه المذكورة إلى سنة ) م1283/هـ681

في كتابه ) م1374/هـ748ت ( في حين أرجعها المؤرخ الذهبي (2)) م1056/هـ448(

والأرجح ما ذكره المؤرخ ابن خلكان  (3)) م1062/هـ454(سير أعلام النبلاء إلى سنة 

  .لسبقه التاريخي

 (4)) م720/هـ101ت(     وكانت هذه الأخيرة دارا للخليفة الأموي عمر بن عبد العزيز 

كما أنها كانت نشطة خلال القرن  (5)قبل أن تصبح خانقاه في القرن الخامس الهجري 

 حيث سكن فيها الشيخ الصوفي الخربشاني الملقب السادس الهجري، الثاني عشر الميلادي

الذي كان على سابق معرفة بنجم الدين ايوب والد السلطان صلاح الدين الأيوبي " بالنجم"

 (6)) م1183/هـ579(وأخيه أسد الدين شيركوه وكان هذا الشيخ لا يزال حيا حتى سنة 

وقد استمر  (7) زنكي كما أنها كانت موجودة على عهد السلطان نور الدين محمود بن

ت (، حيث سكنها الشيخ الصوفي عبد الواحد )م13/هـ7(نشاطها خلال القرن 

                                                 
  .113، ص 2 النعيمي، الدارس، ج (1)
  .70، ص 5 ابن خلكان، وفيات الأعيان وأنباء الزمان، ج (2)
  .71، ص 18 الذهبي، سير أعلام النبلاء ، ج (3)
يفة الأموي المشهور بعدله والذي اعترف له به حتى الشيعة الذين عاشوا في دولته  وتحت  عمر بن عبد العزيز بن مروان الخل (4)

حكمه، وقد لقب الخليفة عمر بن عبد العزيز بلقب المعصوم باالله، وقد ولد عمر بمنطقة حلوان المصرية وينتهي نسبه إلى 
م 718(، )هـ101 -هـ99( ثلاث سنوات سيدنا عمر بن الخطاب رضي االله عنه فهو جده من ناحية أمهن وقد حكم مدة

 ;249، ص 6ابن كثير، البداية والنهاية، ج). م721/هـ101(،  نشر خلالها العدل بين الناس، توفي سنة )م721 –
  .      201، ص 24، ص 1السيوطي، تاريخ الخلفاء، المصدر السابق، دون محقق، ج

  .71 ص 18 الذهبي، سير اعلام النبلاء، ج (5)
  .581، ص 1أبي اصبيعة، عيون الأنباء في طبقات الأطباء، ج ابن  (6)
، 9، ج)م1988(، دار الفكر، بيروت، لبنان، 1بغية الطلب في تاريخ حلب، تحقيق سهيل زكار، ط:  كمال الدين بن أبي جرارة (7)

  .4310ص 
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 (1)الذي كان راهبا مسيحيا مدة سبعين سنة ثم دخل الإسلام وتصوف ) م1248/هـ639

كما تولى مشيختها خلال هذا القرن الشيخ الصوفي تاج الدين بن حمويه شيخ الشيوخ أبو 

سمى أيضا ب عبد السلام بن عمر بن علي بن محمد الحويني وذلك سنة محمد عبد االله الم

 كما توفي بها الشيخ الصوفي المجد الإسفرايني سنة (2)) م1245/هـ642(

 كما أنه أقيم بها عزاء الشيخ شمس الدين الأيحي محمد بن أبي بكر (3)) م1250/هـ648(

) م1298/هـ697( في سنة أي) م13/هـ7(بن محمد الفارسي المتوفي في أواخر القرن 
(4).  

     إضافة إلى الخانقاه الأسدية وتم بناؤها في درب الوزير الواقع داخل باب الجباية 

بدرب الهاشميين في دمشق وقد أمر ببنائها القائد الأيوبي أسد الدين شيركوه الكبير عم 

طة خلال فقد كانت هذه الخانقاه نش) م1169/هـ564ت (السلطان صلاح الدين الأيوبي 

 وقد استمر نشاطها خلال القرن السابع (5)القرن السادس الهجري، الثاني عشر الميلادي

الهجري، الثالث عشر الميلادي حيث تسلم مشيختها الشيخ برهان الدين إبراهيم بن إسحاق 

 وقد استمر نشاط هذه الخانقاه خلال القرن (6)) م1295/هـ690ت (بن مظفر الوزيري 

تولى المشيخة فيها الشيخ إبراهيم بن بركات بن أبي الفضل المولود حيث ) م14/هـ8(

 وقد بقي في (7)" بابن القرشية"الصالح أبو إسحاق الصوفي الملقب ) م1250/هـ648(سنة 

  .(8)) م1343/هـ740(مشيخة الخانقاه المذكورة إلى غاية وفاته سنة 

نتسبة للسلطان الزنكي نور      كما عرفت دمشق أيضا وجود خانقاه القصر النورية الم

، والتي كانت قائمة موجودة خلال القرن )م1174/هـ569ت (الدين محمود 

في كتاب ) م1217/هـ614ت (، وقد وصفها الرحالة الجغرافي ابن جبير )م12/هـ6(

ومن أعظم ما : "رحلته مانحا وصفا دقيقا لخانقاه القصر مصطلحا عليها لفظ الرباط قائلا
                                                 

  .158، ص 13 ابن كثير، البداية والنهاية، ج (1)
  .121، ص 2 النعيمي، الدارس، ج (2)
  .243، ص 3 ابن العماد الحنبلي، الشذرات، المصدر السابق، ج (3)
، تحقيق بشار عواد معروف، دار الغرب الإسلامي للنشر )هـ670-661(، 1، ط)م1374/هـ748ت (تاريخ الإسلام :  الذهبي (4)

  .865، ص 15، ج)م2003/هـ1424(
  .109، ص 2 النعيمي، المصدر السابق، ج (5)
  .فس الجزء، نفس الصفحة النعيمي، نفسه، ن (6)
، قسم 6، جمعية المستشرقين الألمانية للنشر، ج2الوافي في الوفيات، تحقيق محمد بن محمود، إبراهيم بن سليمان، ط:  الصفدي (7)

  .337، ص )م1970/هـ1389(، 5، ج5
بعة مجلس دائرة المعارف العثمانية ، مط2الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة، تحقيق محمد عبد المعيد خان، ط:  ابن حجر (8)

  .20، ص 1، ج)م1972(للنشر، حيدر اباد، الهند، 
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ع عظيم يعرف بالقصر، وهو صرح عظيم مستقل في الهواء، في أعلاه شاهدناه لهم موض

مساكن لم ير أجمل إشراقا منها، وهو من البلد بنصف ميل، له بستان عظيم يتصل به، 

وكان منتزها لأحد الملوك الأتراك وقد استوهبه نور الدين زنكي من صاحبه ووقفه برسم 

 مطلة على الميدان الذي انشأه شمس الملوك  وكانت هذه الخانقاه(1):" الصوفية مؤبدا لهم

  .(2)خارج دمشق 

     وقد استمر نشاطها خلال القرن السابع الهجري، الثالث عشر الميلادي، فقد قطن بها 

 كما توفي بها (3)) م1207/هـ603(الشيخ الصوفي روزبهان بن جبجون قبل سنة 

ر بن عبد الغني بن محمد بن الخطيب الدمشقي المشهور فخر الدين أبو محمد عبد القاه

وذلك سنة ) م13/هـ7(ابي القاسم بن محمد بن تيمية الحراني في أواخر القرن 

  .(4) )م1273/هـ671(

           إضافة إلى الخانقاه الخاتونية التي بنيت بطلب من السيدة عصمت الدين خاتون 

 بانياس خارج بمنطقة) م1185/هـ581(وكانت أمرت ببنائها سنة ) م1246/هـ644ت (

باب النصر في أول الشرف القبلي وكان المشرف على بنائها وعلى أوقاف سيدة الشام 

الأمير عماد الدين الشيرجي محمد بن أحمد بن محمد بن عماد الدين أبو عبد االله 

وهو من كبار أمراء دمشق في زمنه ومن أكثرهم " بابن الشيرجي"الأنصاري المعروف 

، وتوفي سنة )م1216/هـ613(غيرها وقد ولد سنة مالا وجاها فيها وفي 

، الشيخ )م13/هـ7(وقد تولى مشيخة الخانقاه الخاتونية خلال القرن  (5))م1284/هـ683(

 الصوفي عبد الواحد عبد الوهاب بن علي الملقب بابن سكينة البغدادي

ها حيث تسلم مشيخت) م14/ هـ8(وقد استمر نشاطها خلال القرن  (6))م1213/هـ608ت(

كما امتد نشاطها حتى القرن  (7)الشيخ الفقيه عماد الدين الحنفي المعروف بابن الرومي

                                                 
  .199 ص 1 ابن جبير، الرحلة، ج (1)
  .          131، ص 2 النعيمي،نفسه،ج (2)
  .3719، ص 8 كمال الدين بن أبي جرادة، بغية الطلب في تاريخ حلب، ج (3)
  .264 ، ص13 ابن كثير، البداية والنهاية ، ج (4)
،  مؤسسة 4رحلة ابن بطوطة، تحقيق علي المنتصر الكتاني، ط:  ابن بطوطة;389، ص 1  النعيمي، المصدر السابق، ج (5)

  ، 108، ص 1، ج)هـ1405(الرسالة للنشر، بيروت، لبنان، 
  .113، ص 2 النعيمي، المصدر السابق،ج (6)
  . ابن بطوطة، نفس المصدر، نفس الصفحة (7)
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حيث توفي بها الشيخ شمس الدين أبو عبد االله محمد بن السلاوي عاملها سنة ) م15/هـ9(

  .(1)) م1408/هـ810(

ل القرن       كما وجدت في تلك الفترة الخانقاه الشبلية أو الحسامية التي كانت نشطة خلا

وقد قام ببنائها شبل الدولة الحسامي المنتسب إلى الأمير حسام الدين محمد ) م13/هـ7(

بن لاجين بن ست الشام ربيعة خاتون أخت السلطان صلاح الدين الأيوبي في بداية القرن 

 وهي تقع قبالة المدرسة البدرية بالجبل عند (2)) م1226/هـ623(حيث اكتمل بناؤها سنة 

  .(4) بسفح جبل قاسيون بدمشق (3) المعروف بجسر الشبلية جسر كحيل

 )م13/هـ7 (     كما كانت بدمشق أيضا الخانقاه المجاهدية التي كانت نشطة خلال القرن

ت (وقد عرفت بهذا الاسم لمؤسسها الأمير مجاهد الدين إبراهيم الدمشقي 

ري تقريبا وقد أوقفها ، وكان تمام بنائها في منتصف القرن السابع الهج)م1258/هـ656

 وهي تقع غربي المدرسة الأمينية القريبة من (5)الأمير على عشرين صوفيا يسكنون  فيها 

وقد تولى مشيختها في هذه  (7)على الشرق القبلي من دمشق  (6)أبواب الجامع الأموي 

الفترة الشيخ نجم الدين الواعظ بجامع دمشق على بن علي بن اسفنديار سنة 

  .(8)) م1278/هـ676(

     وإضافة إلى الخانقاه المجاهدية وجدت الخانقاه النجيبية التي تم بناؤها خلال النصف 

، حيث تزامن افتتاحها مع افتتاح المدرسة النجيبية بدمشق )م13/هـ7(الثاني من القرن 

وبعد  (9)) م1283/هـ681ت(والتي درس بها المؤرخ ابن خلكان ) م1278/هـ676(سنة 

 من انطلاق نشاط الخانقاه تولى المشيخة فيها الشيخ تقي الدين محمد بن مرور سنوات

 وقد تواصل نشاطها خلال (10)) م1283/هـ682ت(عبد االله بن عبد الرحمان الفارقي

                                                 
  .129،  ص 2 المصدر السابق، ج النعيمي،  (1)
  . 116، ص 13 ابن كثير،  البداية والنهاية، المصدر السابق، دون محقق، ج (2)
  .365،  ص 11 نفسه ج (3)
  .127، ص 12 نفسه ، ج (4)
  .126،  ص 12 نفسه ، ج (5)
  .132، ص 11 نفسه ، ج (6)
  .132، ص 11 نفسه ،ج (7)
  .279، ص 13 ابن كثير، نفسه، ج (8)
  .280، ص 13البداية والنهاية، ج:  ابن كثير (9)

  .30، ص 2، ج)م1978(، دار الآفاق للنشر، بيروت، لبنان، 2الوفيات، تحقيق عادل نويهض، ط:  ابن رافع السلامي (10)
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وهو ) م1392/هـ794ت (حيث تسلم مشيختها الفقيه الضياء القرمي ) م15/هـ8(القرن 

  .(1)بإسماعيل بن أمين الدولة الحلبي الحنفي المذه

، وقد )م13/هـ7(     كما عرفت دمشق أيضا وجود خانقاه الأمير النجيبي خلال القرن 

الظاهر "بنيت من قبل الأمير جمال الدين أقش النجمي الذي كان مقربا جدا من الملك 

وقد تولى نيابة دمشق مدة تسع سنوات خلالها قام ببناء هذه الخانقة التي عرفت " بيبرس

 يستمر طويلا في منصبه الذي عزل عنه فعاد على القاهرة التي توفي بها باسمه إلا أنه لم

  .(2)) م1279/هـ677(سنة            

     كما وجدت الخانقاه الشهابية بدمشق وسميت بهذا الاسم نسبة إلى واقفها الأمير علاء 

 ، والذي تولى إمارة حلب في عهد السلطان)م1279/هـ677ت(الدين الشهابي الدمشقي 

الأيوبي الظاهر غازي ابن السلطان صلاح الدين الأيوبي وحاكم حلب الذي كان شديد 

الحب للصوفية كثير الاعتقاد فيهم وقد تم إنشاء هذه الخانقاه داخل باب الفرج بدمشق 

 وقد استمر نشاطها خلال القرن  اللاحق (3)وكانت مزودة بنافذة مطلة على الطريق العام 

 الفقيه والمحدث زين الدين عمر بن عثمان بن سالم بن يخلف حيث تولى التدريس بها

  . (4)) م1262/هـ760ت (المقدسي        

     إضافة إلى خانقاه دار الحديث السكرية الواقعة بالقصاعين داخل باب الجابية بدمشق 

الفقيه شهاب الدين عبد الحليم مجد الدين ) م13/هـ07(والتي تولى مشيختها خلال القرن 

 عبد السلام بن عبد االله بن القاسم بن محمد بن الحصر بن تيمية الحراني والد الإمام بن

   .(5)) م1284/هـ682(تقي الدين بن تيمية سنة 

     وكذا خانقاه دار الحديث السامرية التي أوقفها الصدر الكبير سيف الدين أبو العباس 

الميم نسبة على مدينة سرى من أحمد بن محمد بن علي بن جعفر البغدادي السامري بفتح 

العراقية الواقعة بالقرب من نهر الدجلة وتقع هذه الخانقاه بجانب ) سامراء(رأى أو 

بدمشق وهي مبنية من " بدار ابن قوام"الكروسية بدمشق وكانت هذه الخانقاه دار تعرف 

                                                 
  .335، ص 3 ابن العماد ،  المصدر السابق، ج (1)
  .357، ص 3ق، ج ابن العماد، المصدر الساب;358، ص 1 النعيمي، المصدر السابق، ج (2)
  .280، ص 13 ابن كثير، المصدر السابق، ج (3)
  .189، ص 3 ابن العماد، المصدر السابق، ج (4)
  .56، ص1 النعيمي، المصدر السابق، ج (5)
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واسع الحرمة والجاه عند ) م1298/هـ696ت (الحجارة المنحوتة وكان هذا الأمير 

  .(1)الملوك في وقته 

     وكذا خانقاه الطاحون التي كانت قائمة خلال هذا القرن وشيخها هو الشيخ سعد الدين 

وهي تقع خارج دمشق وقيل ) 1300/هـ699ت (الكاساني محمد بن أحمد سعد الدين 

و هكذا عرفت دمشق وجد ثلاثة  (2)بأنها تنتسب على السلطان نور الدين محمود بن زنكي 

، تولى مشيختها عدد من  كبار شيوخ  الصوفية )م13/هـ7(خانقاه خلال  القرن عشرة 

  .آنذاك

  

  : الزوايا في دمشق:ثانيا

     كما انتشرت الزوايا في دمشق خلال القرن السابع الهجري، الثالث عشر الميلادي 

يخ كالزاوية اليونسية المنتسبة لشيخها يونس بن يوسف بن مساعد الشيباني المخارقي، ش

الطائفة اليونسية االمنحرفة خلقيا والبعيدة عن الفضيلة وتقع زاويتهم بالشرف الشمالي 

، )م15/هـ09(لمدينة دمشق غربي الوراقة والأعزية وقد استمر نشاطها إلى غاية القرن 

حيث تولى المشيخة فيها القاضي محي الدين عبد القادر بن محمد بن عمر بن محمد بن 

بن الشيخ يونس الكبير ...يخ يوسف سيف الدين الراجحي بن سابق عمر بن عيسى بن الش

  .(3)) م1450/هـ852(المولد سنة 

، وهي تنتسب لمؤسسها )م13/هـ07     والزاوية الفرنثية التي كانت نشطة خلال القرن 

وهي تقع في سفح جبل قاسيون ) م1206/هـ621ت (الأول الشيخ علي القرشي الصالح 

نهر يزيد، وقد خلف الشيخ علي في مشيخة الزاوية الشيخ محمد بن بدمشق وهي تقع على 

المرأة لأنه ابن زوجة  والملقب بابن) م1287/هـ685( الحسن بن علي المتوفي سنة

  .(4)الشيخ علي الفرنثي، وبجانب هذه الزاوية يوجد ضريح الشيخ علي 

                                                 
  ..54، ص 1، ج، النعيم، الدارس (1)
  .132، ص 2 ج نفسه،،  النعيمي (2)
  ).169- 167(، ص 2 ج ، نفسه،  النعيمي (3)
  .161، ص2  جفسه،  ن النعيمي، (4)
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ان يتم فيها تخزين      كما ظهرت الزاوية الشرقية الشمالية للجامع الأموي بدمشق وك

الكتب التي بلغت سبعمائة مجلد وإحدى عشر مجلدا وكان القائم على شؤونها الشيخ ياقوت 

  .(1)) م1226/هـ623(أو يعقوب بن عبد االله بن نجيب الدين المتوفي ببغداد سنة 

      إضافة إلى الزاوية الغربية الملاصقة للجامع الأموي بدمشق وهي التي يطلق عليها 

الزاوية الغزالية التي تغير اسمها مع مرور الوقت لتعرف فيما بعد بزاوية الدولعي اسم 

وبعدها عرفت باسم زاوية القطب النيسابوري وقد سكن بها الشيخ الصوفي بيرم المارديني         

  .(2)الذي دفن بمقبرة سفح جبل قاسيون في نواحي دمشق ) م1229/هـ627ت (

فح جبل قاسيون نواحي دمشق والمنسبة لشيخها عمر بن عبد      الزاوية الدينورية بس

  .(3)) م1231/هـ629ت (الملك الدينوري الزاهد نزيل السفح بالشام 

    كما وجدت أيضا الزاوية الدركزينية نسبة لمؤسسها الشيخ الساوجي 

وهو محمد بن يونس جمال الدين الساوجي المتزهد شيخ الطائفة ) م1232/هـ630ت(

ة الذي سكن دمشق وأقام زاويته بها في موضع قريب من القبة وأتباعه منحرفين القلندري

  .(4)سلوكيا مما تسبب من طردهم من دمشق 

     كما عرفت بدمشق زاوية الشيخ طي المصري الذي قصده الناس بالزيارة وظلوا 

لشيخها إضافة إلى الزاوية الأرموية المنتسبة ، (5)) م1233/هـ631(كذلك حتى وفاته سنة 

، وقد انشأها الشيخ أسفل جبل )م1234/هـ632ت(ومؤسسها الشيخ عبد االله الأرموي 

 كما وجدت ايضا زاوية سعد الدين بقاسيون الفريبة (6)قاسيون بدمشق وكانت وفاته بها 

من دمشق وقد دفن بها الشيخ الصوفي العماد المولى الصاحب شيخ الشيوخ أبو الفتوح 

 الدين محمد عماد الدين عمر بن حمويه الدمشقي              عمر بن شيخ الشيوخ صدر

  .(7)) م1238/هـ636ت (

     وكذا الزاوية الحريرية بالشرق القبلي من دمشق وهي تنتسب لشيخها علي الحريري 

أبو محمد بن أبي الحسن علي بن مسعود الدمشقي الحرابي الذي تصوف وكثر أتباعه 
                                                 

  .116، ص 13 ابن كثير، البداية، ج (1)
  .118، ص 13 ابن كثير، البداية والنهاية، ج (2)
  .159، ص 2 النعيمي، الدارس، ج (3)
  .163، ص 2 نفسه، ج (4)
  .141، ص 13 ابن كثير، المصدر السابق، ج (5)
  .153، ص 2 النعيمي، المصدر السابق، ج  (6)
  .99، ص 23 السابق، ج الذهبي ، المصدر (7)
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زاوية وأقاموا فيها السماعات وبقي على حاله من الانحلال إلى غاية الذين قطنوا معه ال

 إضافة إلى الزاوية المالكية بجامع دمشق الذي درس بها .(1))م1247/هـ645(وفاته سنة 

الفقيه أبو عمر بن الحاجب أبو عمر عثمان بن عمر بن عثمان بن عمر بن أبي بكر بن 

  .(2)بالإسكندرية ) م1248/هـ646(وفي سنة يونس الدوني المصري المالكي المذهب المت

ت (     كما عرفت دمشق أيضا الزاوية الدينورية المنتسبة لشيخها أبو بكر الدينوري

إضافة إلى زاوية الشيخ أبو القاسم الحواري أبو القاسم يوسف بن  (3)) م1263/هـ661(

اش فيها مع أتباعه أبي القاسم بن عبد السلام الأموي شيخ زاوية حران الدمشقية التي ع

كما كانت هناك زاوية الشيخ أبو بكر بن قوام  (4)) م1265/هـ663(إلى غاية وفاته سنة 

 وقد دفن بالقرب منها (5)والموجودة بدمشق ) م1272/هـ670(البالسي الزاهد المتوفي 

الشيخ الصوفي أبو الحسن علي بن مسعود بن نفيس بن عبد االله الموصلي نزيل دمشق 

 وهذا دليل على استمرار نشاط الزاوية خلال القرن (6)) م1236/هـ634(سنة المولود 

  ).م14/هـ8(

     كما شهدت دمشق أيضا زاوية الشيخ نجم الدين بن الحكيم عبد االله بن محمد بن أبي 

  إضافة (7)وكان له أتباع يعيشون معه في زاويته ) م1280/هـ678ت (الخير الحموي 

لتي كانت نشطة أثناء هذه الفترة وهي تنتسب إلى الشيخ يوسف إلى الزاوية الفقاعية ا

  .(8)) م1281/هـ679ت (الفقاعي بن نجاح بن موهوب 

حيث درس ) م13/هـ7(     وكذا زاوية الكلاسة بجامع دمشق وكانت نشطة خلال القرن 

ت (بها الشيخ محي الدين أحمد بن الشيخ زين الدين عمر بن مكي بم مرحل 

  .(9)) م1285/هـ683

) م13/هـ7(     كما عرفت أيضا الزاوية الرومية التي كانت موجودة خلال القرن 

، )م1286/هـ684(وشيخها الشيخ شرف الدين محمد بن الشيخ الكبير عثمان بن علي ت
                                                 

  .154، ص 2 النعيمي، المصدر السابق، ج (1)
  ).249- 248(، ص ص 3 ابن خلكان، المصدر السابق، ج (2)
  .157، ص 2 النعيمي، المصدر السابق، ج (3)
  . 216، ص 4 إبن  رجب، الذيل  على  طبقات الحنابلة، ج; 246، ص 13 ابن كثير، المصدر السابق ،  ج (4)
  .295، ص 3عماد،  ، المصدر السابق، ج ابن ال (5)
  .410، ص 3 ابن العماد، المصدر السابق، ج (6)
  .320، ص 5 الذهبي، العبر، ج;280، ص 13 ابن كثير، المصدر السابق،  ج (7)
  .157، ص 2 النعيمي، المصدر السابق، ج (8)
  .304، ص 13 ابن كثير، المصدر السابقن ج (9)
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إضافة على الزاوية العمادية بالسفح  (1)وكانت تقع بسفح جبل قاسيون في نواحي دمشق

  براهيم بن عبد الواحد بن علي بن سرور البغدادي والتي أنشاها الشيخ أحمد بن إ

  كما كانت زاوية الشيخ أبو الرحال المنيني بن مرعى  (2))م1290/هـ688ت(

  .(3)بمنطقة منين إحدى القرى الدمشقية) م13/هـ7(قائمة خلال القرن ) م1295/هـ694ت(

صالح ، الشيخ ال)م1296/هـ695ت (     كما ظهرت بدمشق زاوية الشيخ الخالدي 

 (4)إسرائيل بن علي بن حسين الخالدي شيخ الزاوية الموجودة خارج باب السلامة بدمشق

اثنان ) م13/هـ7(، وعدد الزوايا القائمة في دمشق أثناء القرنوزايا أخرى غيرها

  .  وعشرون زاوية

 التي يعرفونها على أنها أماكن مخصصة  مؤسسات الصوفية من أهمالأربطةتعد      

  ).م13/هـ7(و قد وجدت هذه الأربطة بكثرة في دمشق خلال القرن  (5)للعبادة

  

  : الأربطة في دمشق: ثالثا

 ومن الأربطة التي وجدت في دمشق خلال القرن السابع الهجري، الثالث عشر الميلادي  

رباط الشيخ أبي البيان الذي ظهر خلال القرن السادس الهجري، الثاني عشر الميلادي، 

بابن "الملقب ) م1156/هـ551ت(مؤسسه الشيخ أبي البيان (حبه وقد حمل اسم صا

، حيث تولى مشيخته  )م13/هـ7(، وقد تواصل نشاط هذا الرباط خلال القرن "الحوراني

ابن أخي الشيخ المذكور وهو الشيخ محمد بن نصر الدين بن عبد الرحمان بن محمد بن 

ع داخل باب الشرقي بحارة وكان هذا الرباط يق) م1237/هـ635ت (محفوظ الدمشقي 

  (6)درب الحجر في دمشق 

فقد دفن بالقرب منه الشيخ الصالح أبو ) م14/هـ08(     وقد استمر نشاطه خلال القرن 

عبد االله محمد بن علي بن هلال بن حميد التدمري المولد الملقب بالطيار الذي دفن بسفح 

                                                 
  .160، ص 2ق، ج النعيمي،  المصدر الساب (1)
  .157، ص 2 النعيمي، المصدر السابق،ج (2)
  .304، ص 13المصدر السابق، ج:  ابن كثير (3)
  .345، ص 13 ابن كثير، المصدر السابق، ج (4)
  .706، ص 7، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ج2حاشية ابن القيم على سنن أبي داود، ط:  ابن قيم الجوزية (5)
  .150لمصدر السابق، ج، ص  النعيمي، ا (6)
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ته بالمسجد الواقع بدرب الحجر جبل قاسيون القريب من دمشق والذي أقام خلال فترة حيا

  .(1)القريب من هذا الرباط

     إضافة على رباط صفية الذي كان نشطا خلال هذا القرن وهو ينتسب على الشيخة 

الصالحة صفية ابنة قاضي القضاة عبد االله بن عطاء الحنفي التي تولت مشيخة هذا الرباط 

وقد تم " صفية القلعية"لشيخة بلقب وأشرفت على تسيير شؤونه المختلفة وقد عرفت هذه ا

 بالقرب من المدرسة الطاهرية الواقعة خارج باب النصر (2)) م1236/هـ633(بناؤه سنة 

   .(3)غربي الخانقاه الحسامية على الميدان بالشرق القبلي 

     كما وجد أيضا الرباط الناصري وتم بناؤه سفح جبل قاسيون بنواحي دمشق وقد أمر 

 الناصر صلاح الدين يوسف بن الملك العزيز محمد بن الملك الظاهر غياث ببنائه الملك

الدين غازي بن السلطان صلاح الدين الأيوبي الذي قدم على دمشق وأمر بناء هذا الرباط 

  .(4)) م 1256/هـ654(سنة 

والذي حمل اسم ) م13/هـ7(     إضافة إلى الرباط التكريتي الذي كان قائما خلال القرن 

يتي نسبة إلى بانيه وجيه الدين محمد بن علي بن أبي طال بن سويد التكريتي وقد التكر

 بناء هذا الرباط سنةرياء في دمشق في وقته وقد اكتمل كان أحد كبار الأث

، الهجريوعدد  الأربطة الموجودة في  دمشق خلال القرن  السابع  (5))م1275/هـ670(

طلاع أكثر  على  وضعية المؤسسات الصوفية  وللإ. الثالث عشر  الميلادي أربعة  أربطة

في  دمشق خلال  هذا  القرن ارتأينا أن  نلخص ما  ذكرناه عن مؤسسات  دمشق في 

  .الجدول التالي و الممثل  في  رسم  بياني  بالأعمدة

  

                                                 
  .307،  ص 1 ابن رافع السلامي، المصدر السابق، ج (1)
  ..319، ص 2 النعيمي، المصدر السابق، ج (2)
  .257،  ص 2 النعيمي، المصدر السابق،  ج (3)
  .193، ص 13  ابن كثير، المصدر السابق ، ج (4)
  . 150، ص 2 النعيمي،  الدارس، المصدر السابق، ج (5)
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  :المؤسسات الصوفية  في  دمشق

  المجموع  النوع

  13  الخوانق

  22  الزواية

  4  الأربطة

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

عددها 
في 

المؤسسات  الصوفية  في   دمشق

  دمشق

   الخوانق- الأربطة-الزوايا

  واياالز

 المؤسسات الصوفية

  الأربطة

  الخوانق
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 قليل مقارنة  ن عدد   الأربطة   القائمة بدمشقومن خلال الجدول والرسم البياني يظهر أ

بعدد الخوانق الذي بلغ ثلاثة عشر خانقاه والزوايا الذي  كان  عددها  مرتفعا حيث وصل 

  .ة وعشرون زاوياثنانإلى 

  

  :الخوانق في مصر: ثانيا

 قبل مجيء السلطان صلاح الدين الأيوبي     لم تكن الخوانق والأربطة معروفة في مصر

 التي استمر وجودها خلال القرن (1)إليها وحكمه فيها ومع بداية حكمه عرفت الخوانق 

   .كمؤسسات للطائفة الصوفية) م13/هـ7(

   :الخوانق -)أ(

 الخانقاه الصلاحية التي يعود تاريخها إلى عهد      ومن  الخوانق  المعروفة  في مصر

بمصر، فلما تولى صلاح الدين الأيوبي الحكم في مصر حول دار قنبر خادم الفاطميين 

 ووقفها على (2)الخليفة الفاطمي المستنصر باالله الملقب بسعيد السعداء إلى خانقاه للصوفية 

) م1174/هـ569(الفقراء الصوفية الوافدين من المناطق البعيدة إلى مصر وذلك سنة 

 رتب للصوفية طعاما من لحم وخبز علاوة على توفرها وأقام بها شيخ يسير شؤونها وقد

وقد وصفهم المؤرخ " شيخ الشيوخ"على حمام ومطبخ بجانبها وقد تمتع شيخها بلقب 

وكان سكانها من الصوفية : " في كتابه الخطط بقوله) م1442/هـ846ت(المقريزي 

ونزل بها ...يعرفون بالعلم والصلاح وترجى بركتهم وولي مشيختها الأكابر والأعيان

الأكابر من الصوفية وكان الناس يأتون من مصر إلى القاهرة يوم الجمعة ليشاهدوا 

كي تحصل لهم البركة ...صوفية خانقاه سعيد السعداء عندما يتوجهون على صلاة الجمعة

   .(3):"والخير بمشاهدتهم

لشيخ شرف حيث توفي بها ا) م13/هـ7(     وقد استمر نشاط هذه الخانقاه خلال القرن 

) م1275/هـ673ت(الدين محمد بن الصاحب بهاء الدين أحمد هبة االله بن صاعد القادري 

                                                 
  . 429، ص 417، ص 3القلقشندي، الصبح الأعشا، ج  (1)
  .244، ص 4 ابن خلكان، وفيات الأعيان، ج;447، ص 3،  جنفسه القلقشندي،   (2)
  .282، ص 4، ج)م1998/هـ1418(، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1 المقريزي، الخطط، تحقيق خليل منصور، ط (3)
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 كما تولى مشيختها في نفس القرن الشيخ شمس (1)والذي تولى مشيخة الخانقاه الصلاحية

) م1206/هـ603(الدين أبو بكر بن الشيخ العماد المقدسي الصالحي الحنبلي المولود سنة 

بالقاهرة الذي تسلم المشيخة على عهد الملك الظاهر ) م1278/هـ676ت (والمتوفى سنة

  . (3)كما كان عفيف الدين التلمساني من صوفيتها  (2)بيبرس البندقداري 

     كما عرفت في مصر أيضا الخانقاه الطقرزدمرية وكان نشاكها قائما خلال القرن 

لي الحنفي المذهب سنة فقد تولى بها الشيخ فخر الدين عثمان بن ع) م13/هـ7(

 إلى جانب الخانقاه البندقدارية (4)وقد تم بناؤها في القرافة بالقاهرة ) م1281/هـ679(

، وقد أنشأت من قبل الأمير علاء )م13/هـ7(وكانت نشطة هي الأخرى خلال القرن 

 الدين أيدكين البندقداري النجمي الصالحي الذي ينتسب إليه السلطان الملك الظاهر بيبرس

الذي كان مملوكا لديه قبل أن يصبح ضمن المماليك البحرية، وقد تم بناء هذه الخانقاه سنة 

وأقيم بجانبها مسجد وقد أوقفت على مجموعة من الصوفية وقد توفي  ) م1285/هـ683(

   .(5)) م1286/هـ684(هذا الأمير بعد سنة واحدة فقط من إنشائه للخانقاه أي سنة 

ا خانقاه بكتمر بالقرافة في القاهرة المصرية وقد تولى مشيختها      كما عرفت مصر أيض

أحمد بن تركان شاه بن أبي الحسن شمس الدين أبو محمد الأقصراني الصوفي الذي كان 

صوفيا بخانقاه سعيد السعداء في بداية أمره وكان متمكنا في مجال التصوف وقيل أنه أخذ 

وقد بقي في مشيخة الخانقاه ) م1232/هـ630(الذكر عن الشيخ الشرف الإسفرايني سنة 

وهذا دليل على استمرار نشاط هذه الخانقاه  (6)) م1328/هـ730(إلى غاية وفاته سنة 

 قدر) م13/هـ7(، وعدد  الخوانق في مصر خلال  القرن )م15/هـ8(خلال القرن 

  دمشقبأربعة  خوانق وهو  عدد  قليل  مقارنة بعدد  الخوانق التي  كانت  قائمة  في 

  .   والتي  وصلت فيها  إلى ثلاثة  عشر  خانقاه  

                                                 
  .500 ص ،1 ابن رافع السلامي،  الوفيات، ج (1)
، )م2003/هـ1424(، دار الغرب الإسلامي للنشر، ، بيروت، لبنان، 1 الذهبي، تاريخ الإسلام، تحقيق بشار عواد معروف، ط (2)

  . 321، ص 15ج
  .209، ص 1 الصفدي،  الوافي في الوفيات، ج (3)
  .436، ص 1 ابن رافع السلامي، المصدر السابق، ج (4)
  .292، ص 4 ج المقريزي، المصدر السابق، (5)
  ).134-133(، ص ص 1 ابن حجر، الدرر الكامنة، ج (6)
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  :الأربطة في مصر: ثالثا

     وعلى غرار دمشق وبغداد انتشرت الأربطة في مصر أيضا باعتبارها أحد أصناف 

المؤسسات الصوفية فكان رباط سوار بالإسكندرية الذي كان قائما خلال القرن 

ي أبو عبد االله محمد بن سليمان المعافري فقد اعتكف فيه الشيخ الصوف) م13/هـ7(

" بابن أبي الربيع"، وهو نزيل الإسكندرية المشهور )م1220/هـ617(الشاطبي سنة 

  . (1)أحد الأولياء المعروفين بالزهد والصلاح ) م1274/هـ672ت(

     كما عرف أيضا بمصر رباط الآثار الذي أشرف على بنائه الوزير الصاحب تاج 

ن الصاحب فخر الدين محمد بن الوزير الصاحب بهاء الدين علي بن سليم الدين محمد ب

، وكان هذا الرباط مطلا على النيل مجاورا لأحد )م1242/هـ640(بن حنا المولود سنة 

ويقول عنه الرحالة ابن بطوطة الذي عاش خلال القرن  (2)البساتين الكبرى بمصر 

يقع بين القاهرة وأسيوط على طريق في كتابه الرحلة بأن هذا الرباط )  م14/هـ8(

الصعيد المصري وهو رباط بهي المنظر عظيم البناء به آثار للرسول صلى االله عليه 

وسلم وهو يحتوي على قطعة من قصعته عليه الصلاة والسلام والعود الذي كان يكتحل به 

بأن وكذلك مصحف الإمام علي بن أبي طالب رضي االله عنه المكتوب بخط يده حتى قيل 

  .(3)الوزير الصاحب قد اشترى تلك الآثار بمبلغ باهظ وجعله مأوى لعابري   السبيل 

     كما ظهر أيضا الرباط العلائي وقد بناه الأمير علاء الدين أبو الحسين علي بن الملك 

المجاهد سيف الدين إسحاق ملك الجزيرة الفراتية بالعراق الذي ولد سنة 

رباط موجودا خارج مصر بين الزقاقين شق الخليج وقد وكان هذا ال) م1259/هـ657(

إضافة إلى رباط الأفرم الذي يعتبر من أحسن  (4)عرف هذا الرباط باسم الخانقاه 

، )م1265/هـ663(المنتزهات في مصر وقد قام ببنائه الأمير عز الدين الأفرم سنة 

 منبرا لصلاتي العيد والذي أسكن فيه عددا من الصوفية وعين لهم شيخا وإماما وأنشأ به

   .(5) والجمعة وكان يقع بالسفح المشرف على بركة الحبش بالقاهرة

                                                 
حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة، تحقيق :  السيوطي;140، ص 2 المقري، نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب،ج (1)

  . 253، ص 2، ج)م1968/هـ1387(، دار إحياء الكتب العربية للنشر، 1محمد أبو الفضل إبراهيم، ط
  .  273، ص 2 السيوطي، حسن المحاضرة، ج;305،  ص 4 المقريزي، المصدر السابق، ج (2)
  . 273 ، ص 2 السيوطي، المصدر السابق، ج;63، ص 1 ابن بطوطة ، المصدر السابق،ج (3)
  .307، ص 4 المقريزي،المصدر السابق، ج (4)
  .306 المقريزي، نفسه، ص  (5)
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وهذا الرباط ) م1265/هـ663(   كما عرف أيضا رباط داود ابن إبراهيم الذي بني سنة 

إضافة إلى رباط الصاحب فخر الدين أبو  (1)كان موجودا بالقرب من بركة الفيل بالقاهرة 

الوزير الصاحب بهاء الدين الذي اشترط أن يسكنه عشرة من الصوفية عبد االله محمد بن 

وكان هذا الرباط مطلا على ) م1270/هـ668(وجعل له وقفا خاصا به وقد تم بناؤه سنة 

  .(2)بركة الحبش بالقاهرة 

فقد ) م13/هـ7(     إلى جانب رباط القرافة الصغرى بالقاهرة وكان قائما خلال القرن 

 (3)) م1274/هـ672(سالم البرقي الصالح الزاهد شيخ هذا الرباط سنة توفي به الشيخ 

إضافة إلى رباط الفخري الذي بناه الأمير عز الدين أيبك الفخري أحد أمراء الملك الظاهر 

، وكان موجودا خارج باب الفتوح بالقاهرة )م1278/هـ676(بيبرس المتوفس سنة 

ضا رباط البغدادية وأمرت ببنائه السيدة كما عرف بمصر أي، (4)بالقرب من باب النصر 

، وقد جعلته )م1286/هـ684(تذكارياي خاتون ابنة الملك الظاهر بيبرس البندقداري سنة 

وقد " ابنة البغدادية"وقفا على الشيخة الصالحة زينب بنت أبي البركات المعروفة بلقب 

فية أم زينب فاطمة خصص للنساء الصوفيات يتعلمن فيه أمور الدين وتولت مشيخته الصو

وقد أصبحت كل من تسلمت المشيخة بعدها ) م1210/هـ614ت (بنت عباس البغدادية 

تعرف بلقبها البغدادية، وكان هذا الرباط موجودا بالدرب الأصفر تجاه خانقاه بيبرس في 

  .(5)الرواق المعروف برواق  البغدادية 

خ الصوفية الأحمدية الرفاعية      كما ظهر أيضا رباط رواق ابن سليمان الرفاعي شي

، وكان هذا الرباط يقع بحارة الهلالية خارج باب )م1292/هـ691ت(بمنطقة مصر 

 إضافة على رباط الست كليلة وقد أمر ببنائه الأمير سيف الدين الذي ،(6)الزويلة بالقاهرة 

ام ، وتم إلحاق مسجد به ورتب فيه إم)م1295/هـ694(دولاي سنة "أوقفه على السيدة 

ومؤذن خاص به وهو ينتسب للسيدة كليلة زوجة الأمير سيف الدين السلاحدار الظاهري 

واقف هذا الرباط الذي كان موجودا خارج درب بطوط الملاصق لسور الحجر بالقرب 

                                                 
  .304 المقريزي، نفسه، ص  (1)
  .302لمقريزي، نفسه، ص  ا (2)
  .521، ص 1 السيوطي ، المصدر السابق، ج;268، ص 13 ابن كثير، المصدر السابق، ج (3)
  .303،ـ ص 4 المقريزي المصدر السابق، ج (4)
  .303، ص 4 المقريزي، الخطط ، ج (5)
  .304 المقريزي، نفسه، ص  (6)
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و أما  عدد  الأربطة الموجودة  في  مصر هو  إحدى  عشر  (1)من سوق الغنم   بالقاهرة 

  .ارنة بعدد أربطة  دمشق الذي  قدر  بأربعةرباطا و هو  عدد  مرتفع مق

لقد عرفت مصر ظهور مجموعة من الزوايا خلال القرن  :الزوايا في مصر - )جـ(

السابع الهجري، الثالث عشر الميلادي كزاوية القرافة بمصر التي بناها الشيخ الفخر 

دي الشافعي وهو أبو عبد االله محمد ابن إبراهيم الفيروزأبا) م1223/هـ620ت(الفارسي 

إضافة إلى زاوية الشيخ  (2)المذهب الذي بنى زاويته بمعبد ذي النون الصوفي بالقاهرة 

وقد بنيت بأمر من السلطان الظاهر ) م1278/هـ676ت( بكر المهراني أبيخضر بن 

  .(3)بيبرس البندقداري وكانت موجودة بالجامع الظاهري في الحسينية بالقاهرة المصرية 

مصر أيضا ظهور زاوية المقس التابعة للشيخ ابن منظور الزاهد      كما عرفت 

المصري محمد ابن أحمد بن منظور أبو عبد االله الكناني المصري العسقلاني 

إضافة إلى زاوية الجميزة التي أسسها الأمير سيف الدين جيرك  (4)) م1278/هـ676ت(

وذلك سنة السلاحدار المنصوري أحد كبار أمراء الملك المنصور قلاوون 

، وقد وضع فيها مجموعة من الفقراء الصوفية وهي تقع بأراضي )م1284/هـ682(

كما شهدت مصر أيضا وجود الزاوية الحلاوية .(5)الزهري خارج باب الزويلة بالقاهرة 

) م1289/هـ688(وقام ببنائها الشيخ الصوفي مبارك الهندي السعودي الحلاوي سنة 

 إضافة إلى زاوية الشيخ عمر السعودي وكانت (6) مصروهي تعتبر من أشهر الزوايا في

فقد دفن بالقرب منها الأمير حسام الدين أبو سعيد ) م13/هـ7(قائمة خلال القرن 

الأمير الكبير نائب الملك المنصور ) م1290/هـ689ت(طرنطاي بن عبد االله المنصوري 

  .(7)بمصر وكان يسكن في البندقانيين بالقاهرة  قلاوون

ا وجدت زاوية الدمياطي التي قام ببنائها الأمير عز الدين أيبك الدمياطي الصالحي      كم

النجمي أحد كبار أمراء الملك الظاهر بيبرس وقد دفن بزاويته التي بناها سنة 

                                                 
  .303 المقريزي نفسه ، ص  (1)
  . 307، ص 4شذرات الذهب، ج:  ابن العماد الحنبلي;83، ص 2ية الكبرى، المصدر السابق، ج السبكي، طبقات الشافع (2)
، ص 7النجوم الزاهرة، ج:  ابن تغري بردي;352، ص 3  ابن العماد، المصدر السابق، ج; 307 المقريزي، نفسه ، ص  (3)

192.  
  .194، ص 1 الصفدي، المصدر السابق، ج (4)
  .309 المقريزي، نفسه ، ص  (5)
  .309 المقريزي، نفسه ، ص  (6)
  .383، ص 7 ابن تغري بردي، المصدر السابق، ج (7)



 59

وهي تقع بالقرب من قنطرة السد بمصر وبجانبها حوض الدمياطي ) م1297/هـ696(

 منظور وقد سميت بهذا الاسم نسبة إلى شيخها  إضافة إلى زاوية ابن(1)المنتسب إليها 

أبو عبد االله الكناني العسقلاني              ...جمال الدين محمد بن أحمد بن منظور

 كما وجدت بمصر أيضا زاوية الظاهري (2)وقد دفن بزاويته تلك ) م1297/هـ696ت(

 جمال الدين الظاهري            نسبة إلى مؤسسها الشيخ أحمد بن محمد بن عبد االله أبو العباس

، وهي تقع خارج باب البحر خارج القاهرة وبها نوافذ تطل على )م1297/هـ696ت (

ثمانية زوايا )  م13/هـ7(وعدد الزوايا القائمة  في  مصر خلال القرن  (3)نهر  النيل 

عدد  ضئيل  مقارنة  بعدد زوايا دمشق  الذي  بلغ اثنان و عشرون زاوية خلال نفس  و

) م13/هـ7(الفترة وللوقوف على  حالة المؤسسات  الصوفية في مصر  خلال القرن 

فضلنا  أن  نلخص ما ذكرناه  عن  مؤسساتها في الجدول الآتي والممثل  برسم  بياني  

  .بالأعمدة 

  

  :  الصوفية في مصرجدول عام  للمؤسسات

  

  المجموع  النوع

  4  الخوانق

  8  الزوايا

  11  الأربطة

  

  

  

  

                                                 
  .307، ص 4 المقريزي، الخطط، ج (1)
  .303 المقريزي، نفسه، ص  (2)
  .309 المقريزي، نفسه، ص  (3)
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ومن خلال الجدول والرسم البياني يظهر أن عدد الأربطة كان مرتفعا مقارنة بعدد   

  .في مصر و الأربطةالزوايا 

ات   الصوفية بها     لقد عرفت مختلف مناطق المشرق الإسلامي وجود عدد من المؤسس

  .ومن ضمنها الأربطة

  الصوفية  في  مصر المؤسسات 
   الأربطة-ق الخوان-الزوايا

  )م13/هـ7(
 

  مؤسسة
 صوفية

عددها 
 بمصر

 الزوايا

 الأربطة

 الخوانق

 الصوفية المؤسسات
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  :الأربطة في بغداد: ثالثا

، والأربطة مشابهة )م13/هـ7(    شهدت بغداد وجود عدد من الأربطة خلال القرن 

للخوانق من حيث نمط بنائها، فقد قال عنها المؤرخ الجغرافي ابن جبير 

 يسمونها الخوانق أما الرباطات، التي: " في كتاب رحلته قائلا) م1217/هـ614ت(

 جاعلا من الرباطات والخوانق (1)": فكثيرة وهي برسم الصوفية وهي قصور مزخرفة

لفظين لمعنى واحد وهو ما أكده المؤرخ عبد القادر بن أبي الوفا القرشي 

والرباط مسكن :"في كتابه الجواهر المضية في طبقات الحنفية بقوله) م1277/هـ775ت(

 وهو نفس ما ذهب إليه الباحث المعاصر عوض االله محمد (2): "للصوفية وهو خانقاه لهم

الخوانق هي نفس ما  و: "أمين في كتابه أساليب التربية والتعليم في الإسلام حيث يقول

عرف عند البغداديين باسم الأربطة وكما كان للرجال أربطة خاصة بهم، كان للنساء أيضا 

 ر إن لم نقل التطابق الكامل بين الأربطة و وهذا يوضح الشبه الكبي(3)" أربطة خاصة بهن

الخوانق في المشرق الإسلامي عامة وفي بغداد خاصة من حيث التجهيزات والمرافق أما 

  .(4)الصوفية فيقصدون بالرباط المكان المخصص للعبادة فيه 

  :الأربطة–أ 

 قائما  في بغداد بشكل موسع فكان منها رباط بهروز الذي كان      انتشرت  الأربطة 

  .ببغداد فقد اختبأ فيه بعض العساكر الخوارزمية) م12/هـ6(خلال القرن 

 الذين أرادوا الدخول لدار الخلافة فحاصرهم جنود الخليفة مما اضطرهم للجوء إلى هذا و

 كما تعلم (5)وقد تعرضوا بالأذى لمن كان فيه من الصوفية ) م1127/هـ521(الرباط سنة 

لحديث عن الشيخ أحمد بن منصور بن أحمد أبو نصر الصوفي فيه الإمام ابن الجوزي ا

) م13/هـ7(وقد استمر نشاط هذا الرباط خلال القرن  (6)) م1142/هـ536ت(الهمذاني 

لملقب البغدادي ا" بإسحاق الأنصاري"فقد سكن به الشيخ إبراهيم بن علي المعروف 

                                                 
  .199، ص 1ج ابن جبير، الرحلة، المصدر السابق (1)
  .301 ، ص 1ت، ج.واهر المضية في طبقات الحنفية، مير محمد كتب خانة للنشر، دالج:   عبد القادر بن أبي الوفا القرشي (2)
ت، .ط، دار القراءة للنشر، دبي، الإمارات العربية المتحدة، د.أساليب التربية والتعليم في الإسلام، د:  عوض االله محمد أمين (3)

  .   66ص 
  .99، ص 8، ج)هـ1405(، دار الكتاب العربي للنشر، 4، ط حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: أبو نعيم الأصفهاني (4)
  .2، ص 10المنتظم، ج:  ابن الجوزي (5)
  ).100-99(  ابن الجوزي، نفسه، ص ص  (6)
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غداد وتولى  مشيخته  رباط باب الأزج ببأيضاوعرف  (1))م1205/هـ602ت(بالمرواحي 

   مكارم النعالي الحنبلي الشيخ  الصالح الزاهد أبو البقاء محمود بن عثمان بن

المعروف بالأزجي، الذي  اجتمع لديره  أهل الزاهد ووهو الفقيه (2) )م1213/ هـ609ت (

بغداد منذ سنة الدين  من  العلماء والفقهاء الحنابلة، وكان  هذا الرباط قائم في  

 ورباط ابن  النقال (3)قد  دفن  هذا الشيخ في  هذا  الرباط  المذكور، و)م1176/هـ572(

حيث قصدهم الشيخ فخر الدين  )م13/هـ7(ببغداد وكان  قائما خلال  القرن 

،  محمد  بن  الخضر بن  علي بن  عبد  االله  بن  تيمية الحراني ) م1225/هـ622ت(

مفسر، الواعظ،  المتوفى  بحران وقد  اشتغل الشيخ  أبو عبد  االله بن  أبو القاسم  الفقيه، ال

  .(4)إلى  مكة) م1207/هـ406(بهذا الرباط مدة  قبل حجه سنة 

    كما كان هناك أيضا رباط الزوزني الذي يعود تاريخه إلى القرن الخامس الهجري، 

ي الحادي عشر الميلادي فقد بناه الشيخ أبو الحسن الزوزني شيخ الصوفية في بغداد ف

، )م12/هـ6(وقد استمر نشاطه خلال القرن  (5)) م1060/هـ452(زمنه المتوفي سنة 

وقال عنه الجغرافي ياقوت الحموي في كتابه معجم البلدان بأنه يقع بالقرب من مقبرة باب 

البصرة ببغداد والتي دفن فيها الشيخ الصالح أبو بكر محمد بن أبي غالب بن احمد 

 (6)) م1180/هـ575(ر التي لا تبعد كثيرا عن بغداد وذلك سنة الباقداري المنتسب لباقدا

وقال عنه المؤرخ ابن الجوزي في المنتظم بأن رباط الزوزني يقع في مكان مقابل لجامع 

المنصور ببغداد قريب من درب بهروز وقد دفن عنده الشيخ جعفر بن عبد الواحد أبو 

) م13/هـ7(طه مستمرا خلال القرن وقد بقي نشا(7) ) م1168/هـ563ت(البركات الثقفي 

حيث سكن فيه الشيخ الصوفي سعد بن المطهر أبو طالب اليزدي المتوفي سنة 

  (8)) م1240/هـ637(

                                                 
  .64، ص 13 ابن كثير ، المصدر السابق، ج (1)
  .66  نفسه،ص (2)
  .63، ص 4 ابن رجب الحندلي، المصدر  السابق، ج(3)
  .158 نفسه، ص (4)
. طبقات الحنابلة، تحقيق حامد محمد الفقي، د:  أبو الحسن محمد بن ابي العلي; ;84، ص 12ثير،، المصدر السابق ، جابن ك (5)

  .219، ص 2ط، دار المعرفة للنشر، بيروت، لبنان، ج
  ).100-99(، ص ص 10الكامل في التاريخ، ج ابن  الأثير  ;327، ص 1، المصدر السابق، جياقوت الحموي (6)
 .224 الجوزي، نفسه، ص  ابن (7)

)8 (  
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) م12/هـ6(     كما عرفت بغداد رباط أبي سعد الصوفي الذي كان قائما خلال القرن 

المدرسة وهو يقع بالقرب من ) م1173/هـ568(فقد لحقته فياضانات نهر دجلة سنة 

النظامية ببغداد وكذا بالقرب من مدرسة الإمام أبي حنيفة النعمان وقبر الإمام أحمد بن 

حيث قطن به الشيخ الصوفي سعد االله ) م13/هـ7(وقد استمر نشاطه خلال القرن  (1)حنبل

بن أبي الفتح بن معالي بن الحسين الذي رحل إلى بغداد بهدف الحج سنة 

باط المذكور ثم رحل منه إلى دمشق التي توفي بها سنة ، وسكن الر)م1209/هـ605(

  .(2)) م1253/هـ651(

    إضافة إلى رباط الموريانية بماردين نواحي بغداد والذي تم بناؤه في أواخر القرن 

وقد تم تخصيصه لجماعة من الصوفية وتولى ) م1203/هـ599(سنة ) م12/هـ6(

السهروردي وقد بقي نشاط هذا الرباط المشيخة فيه الشيخ شهاب الدين عمر أبو حفص 

   .(3)) م13/هـ7(مستمرا خلال القرن 

، )م13/هـ7( عرفت بغداد أيضا وجود رباط الخليفة الذي كان قائما خلال القرن و    

فقد توفي به الشيخ أحمد بن أبي الفضائل عبد المنعم بن أبي البركات محمد بن طاهر بن 

كما  (4)) م1217/هـ614( الخير الميهني الصالح سنة سعيد بن فضل االله بن سعيد بن أبي

عرف أيضا رباط ابن السهروردي بالموصل وقد سكن به الشيخ شرف الدين محمد عز 

إضافة  (5)) م1222/هـ619(الدين أبو القاسم الذي استقر بهذا الرباط إلى غاية وفاته سنة 

داد في عهد الخليفة الناصر إلى رباط السلجوقية الذي بني بالجانب الغربي من مدينة بغ

  .(6)) م1225/هـ622ت (لدين االله العباسي 

     كما تم بناء رباط شيخ الشيوخ في بغداد على عهد الخليفة المستنصر باالله أبو جعفر 

) م1235/م1226(، )هـ632/ هـ623(منصور بن الظاهر بأمر االله الذي حكم ما بين 

  .(6)واسط  ر بالبصيرة ووالذي توسعت أملاكه وخطب له على المناب

                                                 
  .244، ص 10المنتظم ، ج: ابن الجوزي (1)

  .4275، ص 9 كمال الدين عمر بن أحمد بن أبي جرادة،  بغية الطلب في تاريخ حلب،  ج (2)
  .241ابن جوزي، نفسه، ص  (3)

  .4240كمال الدين بن أبي جرادة، نفسه، ص   (4)
  .34ً، 13مصدر  السابق، جالابن كثير،   (5)
  .381، ص 10مصدر السابق، جالابن  الأثير، (6)
  .239، ص 2 ابن خلكان ، المصدر السابق، ج (7)
  . 4275ابن  أبي جرادة، نفسه، ص  (8)
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) م1235/هـ632(     كما امتلك الشيخ شهاب الدين عمر أبو حفص المتوفي سنة 

 (1)مجموعة من الأربطة في بغداد هي الرباط الناصري ورباط المأمونية ورباط البسطامي

فقد تم فيه صلب أحد الصوفيين المنتسبين إليه ) م12/هـ6(والذي كان قائما خلال القرن 

 وقد قطن بأحد أربطته الشيخ أبو يحي علي بن حسان بن علي (2)) م1132/هـ532(سنة 

  ، (3))م1234/هـ631ت (بن حسين البغدادي السقلاطوني الحريمي المشهور بالغني 

إضافة إلى رباط الخلاطية الذي سكنه الشيخ ابن روزية الصوفي أبو الحسن علي بن      

 إلى جانب (4)) م1236/هـ633ت(ادي القلانسي ابي بكر بن روزية بن عبد االله البغد

رباط الشيخ أبو المعالي عماد الدين وهو عبد الرحمان بن نقيل قاضي القضاة الشافعي 

الذي درس بالمدرسة المستنصرية ببغداد ثم ترك ) م1242/هـ639ت(المذهب الواسطي 

وقد بقي ببغداد ) م1238/هـ635(جميع الوظائف وولي مشيخة رباط عرف باسمه سنة 

  .(5)في مشيخته إلى غاية وفاته 

الذي ) م13/هـ7(     كما ظهر أيضا رباط الأرجوانية الذي كان نشطا خلال القرن 

تولى مشيخته الشيخ الصوفي أبو الفضل احمد بن اسفنديار بن الموفق بن أبي علي 

ة وقد اخذ هذا الأخير المشيخة على عهد الخليف)م1242/هـ639ت(البوينجي الواعظ 

  .(6)المستنصر باالله العباسي 

 أيضا رباط الحريم ببغداد وكان نشطا خلال هذا القرن حيث تولى مشيخته في و وجد    

هذه الفترة الشيخ الصوفي عبد العزيز بن دلف بن أبي طالب خازن كتب المدرسة 

مسؤولا عن نفقاته  (7)المستنصرية وقد كان الخليفة المستنصر قيما على هذا الرباط 

  .وشؤونه

كما عرفت بغداد أيضا رباط شهدة الذي كان نشطا خلال هذه الفترة من الزمن فقد قطن 

به الشيخ الصوفي أبو علي بن القاضي أبي الفتح محمد بن محمود بن المعز بن إسحاق 

الذي سكن الرباط حتى وفاته " ابن المعز"الحراني البغدادي الديار والمستقر المشهور بلقب 
                                                 

  . 11، ص 5 ابن تغري بوردي، المصدر السابق، ج (1)
  ).72- 71(، ص 10المنتظم، ج:  ابن الجوزي (2)
  .359، ص 22السير،  ج:  الذهبي (3)
  ).288-287(نفسه، ص ص : ي الذهب (4)
  .204، ص 3 ابن العماد الحنبلي ، المصدر السابق، ج (5)
  .158، ص 13 ابن كثير ، المصدر السابق ، ج (6)
  ). 627- 626(، ص ص 2معرفة القراء الكبار على الطبقات و الأعصار ، ج:  الذهبي (7)
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وكذا رباط المرزبانية الذي تولى مشيخته خلال القرن  (1))م1241/هـ638(سنة 

قاضي القضاة عماد الدين أبو المعالي عبد " بابن مقبل"، الشيخ المعروف )م13/هـ7(

الرحمن بن مقبل بن حسن الواسطي الشافعي المذهب الذي تولى التدريس بالمدرسة 

ع المناصب متوليا مشيخة ثم تركها وعزل عن جمي) م1234/هـ631(المستنصرية سنة 

كما تولى مشيخة هذا ، (2)) م1242/هـ639(الرباط المذكور الذي بقي به حتى وفاته سنة 

/ هـ656ت(الرباط الشيخ عفيف الدين يوسف بن البقال الصالح المصري الزاهد 

   .(3)) م1258

 ، حيث تولى)م13/هـ7(     وكذا رباط ابن الأمير الذي عرف بنشاطه خلال القرن 

المشيخة فيه الشيخ الصوفي الصالح شمس الدين أبو الحسن علي بن عثمان بن عبد القادر 

بن محمود بن يوسف الوجوهي البغدادي الفقيه الحنبلي المذهب احد الأكابر البغداديين 

ورباط سوسيان  (4)المدفون بمقبرة باب حرب ببغداد ) م1274/هـ672ت (المرموقين 

د بن  أحمد  بن  عبد  القادر بن  أبي الحسن بن  عبد  االله  ببغداد و  شيخه عبد  الصم

وعدد   (5)، وهو  شيخ  بغداد و إمامها  المعروف)م1278/هـ676ت ( المتوفىالبغدادي 

  .الأربطة في  بغداد إحدى و عشرون رباطا

       شهد العراق قيام عدد من الزوايا خلال القرن السابع الهجري، الثالث عشر ميلادي 

  . التي ظهرت في عدد من مناطق بغدادو 

  :زوايا بغداد -ب

، )م1209/هـ605ت (    ومن الزوايا التي عرفتها بغداد زاوية الشيخ  عبد  االله الجبائي 

الفقيه  الزاهد أبو  محمد نزيل  عبد االله  بن  أبي الحسن بن  أبي الفرج  الطرابلسي،

ي بنيت  له فيها زاوية  خاصة به، وكان  اسبهان الذي تمتع بمكانة عالية  في  بغداد الت

ممن يحضرون  مجالس الشيخ  عبد  القادر  الجلاني وقد نصحه  بالتفقه في الدين قبل 

زاوية الشيخ يحيى بن  المظفر بن نعيم بن علي البغدادي البدري و (6)الانقطاع في الزاوية

                                                 
  ).74-73(، ص ص 23السير،ج:  الذهبي (1)
  ).105-104(، ص ص 23السير، ج:  الذهبي (2)
  ).255-254(، ص ص 13البداية والنهاية، ج:  ابن كثير (3)
  .337، ص 3  ابن العماد الحنبلي، المصدر السابق، ج (4)
  .291، ص 4ابن رجب الحنبلي، المصدر  السابق، ج  (5)
  .)47- 46(نفسه، ص ص   (6)
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صفي الدين، و قد الزاهد  المعروف بأبي زكريا بن خير الملقب ب) م1211/هـ607ت (

انعزل  في بيته  بالبدرية شرق بغداد وكان  لا يخرج  من  زاويته تلك إلا لإقامة 

  .(1)الصلوات  المفروضة

وزاوية السلامية لشيخها  الصوفي المعروف  بالمكي، وقد ذكر  وجود  هذه الزاوية من  

 بن نصر بن  عسكر قبل قاضي السلامية وفقيهها الإمام ظهير الدين أبو إسحاق  إبراهيمي

 و  زاوية  (3) قرى  الموصل بالعراقإحدىو السلامية  (2))م1214/هـ610ت ( الشافعي

، الزاهد،  ) م1215/هـ611ت (الشيخ محمد  بن معالي بن غنيمة البغدادي المأموني 

الفقيه أبو بكر بن الحلاوي،  الملقب بع ماد الدين الذي انقطع عن  الناس في  زاويته  

 . (4)  و  كان  يكتفي بمخالطة  أهل  الدين  فقط و  قد  عرف  بتدينه و التزامهبالمسجد

وزاوية الفارسية للشيخ عبد  الكريم بن  أبي عبد  االله بن  المسلم بن أبي  الحسن بن أبي 

، الزاهد أبو  بكر  بن المبارك المولود  بقرية   )م1239/هـ635ت (الحوار  الفارسي 

كانت  زاويته  قائمة بها  و كان  يقصد ،  ولى  نهر  عيسى ببغدادالفارسية  الواقعة ع

فيها  بالزيارة والتبرك وزاوية ابن دويرة البصري الشيخ حسن بن  احمد  بن  أبي  

، الملقب  بأبي  علي الورع )م1254/هـ652ت (الحسن بن  دويرة  البصري الزاهد 

كانت و علي الخباز  وزاوية الشيخ(5)شيخ الحنابلة  بالبصرة و المكلف  بشؤون  مدرستها

لشيخها المذكور والذي قتل على يد وهي تنسب ) م13/هـ7(قائمة ببغداد خلال القرن 

 وهو   سبعة في  بغدادوعدد  الزوايا (6)) م1258/هـ656(التتار عند دخولهم بغداد سنة   

  .اطاعدد  قليل  مقارنة  بالأربطة الذي  وصل  فيها  إلى  واحد  وعشرون  رب

     ويظهر من وصف ابن الجوزي لأحوال صوفية بغداد بأنهم لم يميلوا إلى العزلة     

كما مال إليها غيرهم من الصوفيين في المناطق الأخرى كمصر وبلاد الشام لذلك نجده 

يشير إلى كونهم كانوا يؤثرون الاجتماعات وعقد الحلقات العلمية والمجالس الوعظية 

وعن هذه القلة في الزوايا ببغداد يقول الباحث المعاصر توفيق الطويل . (7)والالتقاء بالعامة

                                                 
  .62نفسه، ص   (1)
  .66،ص 13ابن كثير، مصدر  السابق، ج   (2)
  .92 ص 1ياقوت الحموي، المصدر  السابق، ج; .1149، ص 1القاموس المحيط، ج: الفيروز أبادي  (3)
(4)    
(5)    
  .77، ص 4ابن رجب الحندلي، المصدر السابق، ج  (6)
  .216 نفسه، ص  (7)
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بأنه على الرغم من أن الزوايا قد انتشرت في كامل أرجاء البلاد الإسلامية تقريبا إلا أنها 

لم تنتشر في بغداد مهد الحركة الصوفية فوجود مثل هذه المؤسسات الصوفية بها نادر جدا 

  .(1)التاريخ قلما أشارت إليه كتب 

     في حين لم أجد مؤسسات صوفية في مناطق أخرى غير هذه المناطق وذلك من 

 و لمعرفة أوضاع المؤسسات الصوفية في بغداد خلال خلال المصادر التي اطلعت عليها

 مؤسساتها في الجدول نعملنا على تلخيص ما ورد من معلومات ع) م13/هـ7(القرن 

  التالي 

  .يانيو الممثل  برسم  ب

  :جدول عام  للمؤسسات  الصوفية  ببغداد

  المجموع  النوع

  21  الأربطة

  7  الزوايا

  

                                                 
   .)255-254( نفسه، ص ص (1)

مقصد  الأرشد في  ذكر  أصحاب  احمد، تحقيق  ال:  برهان  الدين  ابراهيم; 213، ص  13 ابن كثير، المصدر السابق، ج(4)
   .226، ص 2،ج)م1990(، مكتبة  الرشد للنشر، الرياض، السعودية،1عبد  الرحمن بن  سليمان العثيمين، ط

  .446، ص 10 ابن  الجوزي، المنتظم، ج(5)
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 في عدد الزوايا الأربطة أكبر من عدد يظهر بأن البياني و من خلال الجدول و الرسم

الانعزال في مع الناس على  للاختلاط راجعا إلى تفضيل الشيوخ   البغداديين و هذا بغداد

  .ياالزوا

  عددها
 ببغداد

 الأربطة

 الزوايا

 المؤسسات الصوفية 

 المؤسسات الصوفية في  بغداد
   الزوايا-الأربطة

 )م13/هـ7(

  مؤسسة
 صوفية
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 :فلسطين

   عرفت فلسطين وجود عدد من الزوايا التي كانت قائمة في بعض مدنها خلال القرن 

/ هـ670ت (السابع الهجري، الثالث عشر الميلادي منها زاوية الشيخ علي البكاء 

 لا  ، شيخ الزاوية  الموجودة  بالقرب  من  بلدة  الخليل عليه  السلام و  التي ) م1272

  (1)تبعد  كثيرا  عن  القدس الشريف و  كان الشيخ  من  المشهورين  بالعبادة  و الصلاة

/ هـ672ت (و  زاوية  الشيخ  ابن  علي بن  إبراهيم بن عساكر  بن  الحسين  المقدسي 

الواقعة  بقرب  من  بيت   (2)، وهي  زاوية  تقع  في  مدينة نابلس الفلسطينية)م1274

  . (3)المقدس

، شيخ   السلطان  الملك  )م1278/ هـ676ت (     و زاوية الشيخ  خضر الكردي 

الظاهر بيبرس،  و  قد  قام  ببنائها  في بيت  المقدس الشريف على أنقاض كنيسة أمر  

و  زاوية  الشيخ عبد  الحافظ  بن بدران بن  شبل بن  طرخان المقدسي النابلسي  (4)بهدمها

 الفقيه، المشهور بعبادته  و  صلاحه، باني المدرسة الإمام، ) م1299-هـ698ت(

الموجودة بنابلس في  ذلك  الوقت، و  قد  تم  دفنه في  زاويته الواقعة في  منطقة  طور 

و عدد  هذه   الزوايا  و  المقدر  بأربعة  زوايا قليل  جدا مقارنة  بالزوايا    (5)عسكر

 و  بغداد فقد  وصلت في  دمشق إلى  التي  كانت  قائمة  في  كل من دمشق و  مصر 

اثنان و عشرون  زاوية و  في مصر إلى  ثمانية زوايا و  في  بغداد  إلى  سبعة زوايا و  

للإطلاع أكثر على  أحوال المؤسسات  الصوفية في فلسطين  قمنا  برسم  الجدول  التالي 

  .و  المدعم  برسم  بياني  توضيحي

  

                                                 
  .262،ص13ابن كثير ،المصدر السابق ،ج  (1)
  .266، ص13نفسه،ج   (2)
  .478،ص1المصدر السابق،جياقوت الحموي،   (3)
  .278،ص13ابن كثير،المصدر السابق،ج  (4)
  .341،ص4ابن رجب،المصدر السابق،ج   (5)
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  :ية  في  فلسطينجدول  عام للمؤسسات   الصوف

  المجموع  النوع

  4  الزوايا

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 قليل جدا الصوفية أن عدد المؤسسات البياني يظهر الرسم   من خلال الجدول و      و 

  .المشرقية المدروسة الأخرى المناطق مقارنة بباقي في فلسطين

عددها 
في  

 فلسطين

 الزوايا

 المؤسسات  الصوفية

المؤسسات  الصوفية في  
  فلسطين
 الزوايا

مؤسسة 
 صوفية
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وفية في المشرق من  خلال ما توصلنا إليه من المعلومات حول المؤسسات الص       و

الإسلامي يظهر لنا بأنها كانت  منتشرة  بكثرة  خلال  القرن السابع  الهجري، الثالث  

عشر الميلادي في المنطقة خاصة وأنها حظيت بدعم  كبير من  قبل السلاطين والأمراء 

وكبار الأثرياء إلا  أن  توزيعها  كان  متباينا  من منطقة  إلى أخرى ومن  نوع  إلى 

 عبر مدن وأقاليم المشرق الإسلامي وهذا حسب طبيعة الظروف السياسية والعسكرية آخر

تصوف ومكانة شيوخه  في  كل والاقتصادية والاجتماعية لهذه المدن وحسب وضعية ال

  .منها
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  :التقسيم الداخلي لأفراد الحركة الصوفية

تقسيما داخليا لأفرادها، من ) م13/هـ7(     لقد عرفت الحركة الصوفية خلال القرن 

خلال توزيعها للمناصب للمنتمين إليها، الذين تعددت ألقابهم واختلفت تسمياتهم، مما أدى 

  .ية نفسهاعلى بروز مجموعة من الطبقات الصوفية حسب تقسيم الحركة الصوف

وهو لقب أطلق على رجال الحركة " الغوث"أو " القطب"     وعلى رأس هذا التقسيم يأتي 

الصوفية، وعن القطب الصوفي قال الشيخ الصوفي أبو حفص عمر شهاب الدين 

فالقطب موضوع نظر االله تعالى في كل زمان، على ): "م1235/هـ632ت(السهروردي 

 من وجوده الزماني، بل هو يعيش بين الناس ويؤدي درجته الروحية العالية، لا ينسخ

ولكنه من بعد ذلك مخفي " كائن"بظاهره ما يؤدونه من حقوق، وبهذا المعنى يكون القطب 

للحقائق التي ينفرد بها، فلا مرقى للعوام من الخلق لمعرفة حقائق باطنه وخزائن قلبه، فهو 

قدسية للقطب الذي جعلته الحركة الصوفية وهذا إضفاءا للمزيد من ال، (1):" بهذا بائن عنهم

  .ينفرد بسمات خاصة عن بقية الخلق تمييزا له عنهم

القطب الذي هو موضع نظر ) م1241/هـ638ت(     وعنه قال محي الدين بن عربي 

الحق من العالم فمازال المرسلون ولا يزالون في هذه الدار إلى يوم القيامة، وإن لم يبعثوا 

م على غير شرع محمد صلى االله عليه وسلم، ولكن أكثر الناس لا بشرع ناسخ ولا ه

يعلمون والواحد من هؤلاء الربعة الذين هم عيسى وإلياس وإدريس والخضر هو القطب 

 بفالأقطا: " وقال أيضا شأن القطب(2)وهو أحد أركان الدين وهو ركن الحجر الأسود 

 للأحوال والمقامات وقد توسع في هذا وطبقة الأقطاب هم الجامعون:" (3)كلهم عبدوا االله 

 كمصطلح لا يكون منهم بفيسمى كل من انفرد بمقام معين مدة من الزمن قطبا، والأقطا

  . (4)إلا واحد فقط وهو الملقب بالغوث، لأنه سيد أهل الزمان ومحل نظر الحق 

على      وقد حظي القطب بمكانة عالية في التنظيم الداخلي للصوفية، جعلته يتربع 

  .(5)عرشها من خلال السلطة التي خولت له من قبل الحركة الصوفية 
                                                 

  .255، ص )م1996(ف المعارف، دار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان، عوار:  السهروردي (1)
  ).6-5(، ص ص 2الفتوحات المكية، المصدر السابق، ج:  ابن عربي (2)
  .6الفتوحات، نفس المصدر السابق،  ص :  ابن عربي (3)
، 1، تحقيق محمد أديب الجادر، ط)ت الكبرىالطبقا(إرغام أولياء الشيطان بذكر مناقب أولياء الرحمن :  عبد الرؤوف المناوي (4)

  .30،  ص 4م، ج1999دار صادر للنشر، بيروت، لبنان، 
، مؤسسة عز الدين للنشر، بيروت، لبنان، 1التصوف الإسلامي، مفهومه، تطوره، مكانته من الدين والحياة، ط:  حسن عاصي (5)

  .108، ص )م1994/هـ1414(
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إن القطب في كل زمان عبد االله :"      وعن صفات القطب قال محي الدين بن عربي

وعبد الجامع المبعوث بالتخلق والتحقق بمعاني جميع الأسماء الإلهية بحكم الخلافة وهو 

 ومحل المظاهر الإلهية وصاحب الوقت وعين مرآة الحق تعالى ومجلى المبعوث المقدسة

الزمان، وصاحب علم سر القدر، وله علم الدهور ومن شانه ان يكون الغالب عليه، الجفاء 

لأنه في خزائن الغيرة بأردية الصون لا يعتريه شبهة في دينه قط ولا يخطر له خاطر 

  .(1):" يناقص  مقامه

إن الأقطاب لا يخلو :" ن وجود الأقطاب فقال     وأكد أيضا بأن الزمان لا يخلو أبدا م

 المكملين من الأمم السالفة من عهد آدم عليه السلام إلى محمد بعصر منهم وجملة الأقطا

 (2)صلى االله عليه وسلم خمسة وعشرون قطبا أشهد بينهم الحق تعالى وأنا بمدينة قرطبة 

الخ، فهؤلاء هم ...حق والعاقبمهم الفرق ومداوي الكلوم، والبكاء المرتفع والماضي والما

الأقطاب الذين سموا لنا من آدم إلى محمد وأما القطب الواحد الممد لجميع الأنبياء والرسل 

روح محمد صلى االله عليه     " من حيث النشء الإنساني على يوم القيامة فهو بوالأقطا

  .(3)" وسلم

ن فيها قطب صغير تابع      وأشار أيضا على أن لكل منطقة ومهما كانت صغيرة يكو

واعلم أن لكل بلد أو قرية أو إقليم قطبا غبر الغوث به يحفظ االله : "للقطب الكبير فقال

تعالى تلك الجهة سواء كان أهلها مؤمنين أو كفارا وكذلك القول في الزهاد والعباد 

  . (4):" والمتوكلين وغيرهم، لا بد لكل صنف منهم من قطب يكون مدارهم عليه

ليس للقطب مدة معينة :" ما أنه جعل مدة حكم القطب غير محددة بزمن معين فقال     ك

فقد يمكث القطب في قطبيته سنة أو أكثر أو اقل إلى يوم إلى ساعة، فإنه مقام يوصل 

:" وقال في نفس السياق (5):" صاحبه لتحمل أعباء الممالك الأرضية كلها ملوكها ورعاياها

ي هو فيه على حسب ما قدر االله عز وجل ثم تنسخ دعوته كل قطب يمكن في العالم الذ

بدعوة أخرى كما تنسخ الشرائع بالشرائع وأعني بالدعوة ما لذلك القطب من الحكم 

                                                 
، المطبعة 2ي بيان عقائد الأكابر، محلي الهوامش بكتاب الشيخ الأكبر والكبريت الأحمر، طاليواقيت والجواهر ف:  الشعراني (1)

  . 79، ص 2، ج)هـ1307(الأزهرية للنشر، مصر، القاهرة، 
  ).83- 82(، ص ص 2 الشعراني، اليواقيت، نفس المصدر، ج (2)
  .83 الشعراني، اليواقيت، نفس المصدر،  نفس الجزء، ص  (3)
  . اليواقيت، نفس المصدر، نفس الجزء، نفس الصفحة الشعراني (4)
  . الشعراني، اليواقيت، نفس المصدر، نفس الصفحة (5)
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والتأثير في العالم، فمن الأقطاب من يبقى مدة ثلاث وثلاثين سنة، ومنهم من يبقى ثلاث 

  .(1):"سنوات

دليل لا من الشرع ولا من العقل وإنما نجده      ويلاحظ له كلام غريب فهو يتكلم بلا 

يعتمد على ظنونه وآرائه ورغباته، وهذا ليس من الشرع في شيء كما أنه كلام بعيد كل 

البعد عن العلم، فما هو إلا أهواء وظنون لا يمكن لأحد أن يقتنع بها أو يأخذ بها غلا 

  .بطلب الدليل

ص معينة تمنحه هذه المكانة الخاصة      كما أن للقطب صفات خاصة يتميز بها وخصائ

في إطار التقسيم الداخلي للصوفية، وقد جعلها الشيخ أبو الحسن الشاذلي في خمسة عشر 

أن يمدد العصمة والرحمة والخلافة والنيابة، ومدد حملة العرش العظيم، :" علامة فقال

ل بين ويكشف له عن حقيقة الذات، وإحاطة الصفات، ويكرم بكرامة الحلم، والفض

الموجودين، وانفصال الأول عن الأول وما انفصل عنه إلى منتهاه وما ثبت فيه حكم ما 

قبل وما بعد وعلم الإحاطة بكل علم ومعلوم، ما بدا من سر الأول إلى منتهاه ثم يعود 

  .(2)إليه

     والقطب أعطي العلم اللدني الأعظم، وهو يسري في الكون وأعيانه الباطنية 

يان الروح في الجسد دلالة على أهميته للكون وهو حسب المفهوم الصوفي والظاهرة سر

يفيض الحياة في الكون العلوي والسفلي لتسيير شؤونه وترتيب أموره خاصة وأنه حاتم 

على قلب إسرافيل عليه السلام،  والقطبية الكبرى هي مرتبة قطب الأقطاب التي تملك 

  . (3)باطن النبوة 

ة ترى بأن القطب هو الإنسان الكامل لذلك فهو موضع نظر الحق      والحركة الصوفي

 ،(4)جل وعلا في الأرض في كل وقت وفي كل مكان وبدونه لا تستقيم شؤون الخليقة 

والمقصود بالقطب أنه خلافة عظمة من الحق في تصريف شؤون الكون والحكم فيه 

                                                 
  .79، ص 2 الشعراني، اليواقيت، نفس المصدر، ج (1)
  .79، ص 2 الشعراني، اليواقيت والجواهر، المصدر السابق، ج (2)
ت، .ط، دار الرشد للنشر، مصر، القاهرة، د. عبد المنعم الحنفي، د، تحقيق)معجم فلسفي، صوفي(كتاب التعريفات :  الجرجاني (3)

  .202ص 
  ).168-167(التصوف الإسلامي، المرجع السابق،  ص ص :  عالم الدين سليمان (4)
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طب وحكم منه وتشريع من وتنفيذه فلا وصل لشيء إلى الخلق مهما كان إلا بإذن من الق

  .(1)طرفه

م 13     ومما تلقب بالقطب والغوث في الحركة الصوفية خلال القرن السابع الهجري، 

الملقب بالقطب الكبير والغوث ) م1258/هـ656ت(الشيخ الصوفي أبو الحسن الشاذلي 

  .(2)الشهير 

خ أبي الحسن الشاذلي      ومما يؤكد اقتناع شيوخ الصوفية بفكرة القطبية اعتبارهم للشي

عندما يسألونني عن مسألة فلا يكون لها عندي :" قطب الزمان، فقد حكي عنه بأنه قال

  .(3)": جواب أجد الإجابة مكتوبة في الحصير والحائط والدواة

واالله إنه لينزل علي المدد، فأرى سريانه في الحوت في الماء، والطائر :" كما أنه قال     

حد الشيوخ الصوفيين جالسا معه فقال له، فأنت إذن القطب، فأنت إذن في الهواء، وكان أ

أنا عبد االله، كما تلقب أيضا الشيخ أحمد  (4)القطب، فقال الشيخ أبو الحسن أنا عبد االله 

وغيرهم كثير ممن تلقب بهذا اللقب من أفراد ، (6)البدوي بالقطب الشهير والغوث الكبير 

  ).م13/ـه7(الحركة الصوفية خلال القرن

يخلفانه إذا ما " القطب"     وفي الرتبة الثانية بعد القطب يأتي الإمامان وهما وزيرا 

توفي، ولا يكون منهما أي اثنان فقط، أحدهما عبد الرب، والآخر عبد الملك، فيسميان بهذا 

الاسم عند االله تعالى، وإن كان اسمهما مختلفا، حيث قال ابن غربي في كتابه الفتوحات 

  .(7)"والإمامان في كل زمان عبد الملك وعبد الرب، وهما للقطب بمنزلة الوزيرين:" كيةالم

     وفي الرتبة الثالثة من التقسيم الداخلي للصوفية يأتي الأوتاد وهم أربعة في كل زمن 

يحفظ االله بالواحد منهم الإيمان وبالثاني يحفظ الولاية وبالرابع يحفظ به االله الرسالة، وبهم 

عا يحفظ الدين، وهم في كل زمان لأربعة لا يتغيرون أبدا، بحيث لا ينقصون ولا جمي

                                                 
  .124 عبد الرحمن الوكيل، هذه هي الصوفية، المرجع السابق،  ص  (1)
  .122، ص 1لأمان، الرباط، المغرب، ج، دار ا3المطرب بمشاهير أولياء المغرب، ط:  التليدي (2)
، دار الكتاب المصري للنشر، دار الكتاب اللبناني 1لطائف المنن، تحقيق عبد الحليم محمود، ط:  ابن عطاء االله السكندري (3)

  .126، ص )م19912/هـ1411(للنشر، مصر، القاهرة، بيروت، لبنان، 
  .مصدر، نفس الصفحة ابن عطاء االله السكندري، لطائف المنن، نفس ال (4)
  ).10-6( التليدي، نفس المصدر،  ص  (6)
  .31، ص 2 المناوي، الطبقات، المصدر السابق، ج; 5، ص 1 ابن عربي، الفتوحات المكية، المصدر السابق، ج (7)



 76

يزيدون وعددهم بعدد أركان العالم الشرقي والغربي والشمالي والجنوبي وهم الذين يحفظ 

  .(1)بهم العالم فهم بمثابة الجبال للأرض

ظ االله بهم الأقاليم،      وفي الرتبة الرابعة بعد الأوتاد يأتي الأبدال وعددهم سبعة يحف

حيث أن كل منهم موكل بتدبير شؤون إقليمه الذي يعتبر مجالا لولايته، كما أن كل منهم 

يستمد قوته من روحانيات الأنبياء فأولهم يجلس على قدم إبراهيم الخليل عليه السلام 

والرابع والثاني على قدم الكليم موسى عليه السلام، والثالث على قدم هارون عليه السلام، 

على قدم إدريس عليه السلام، والخامس على قدم يوسف عليه الصديق السلام، والسادس 

على قدم عيسى عليه السلام، والسابع على قدم آدم عليه السلام، وهم مطلعون على ما 

يجري من أحداث في الكواكب، سموا بالأبدال لأن من رحل منهم يترك في مكانه من 

 له شكلا حتى لا يشك أيا كان في أنه غادر مكانه حتى وهو ينوبه بحيث يكون مطابقا

غائب عنه وخليفته شخص روحاني وتوليه لمنصب البدل يكون بعلم وموافقة مسبقين 

  .(2)منه

     وفي الرتبة الخامسة بعد الأبدال يأتي النقباء وعددهم ثلاثمائة نقيب وهم مختصين في 

 جفوسهم، كما أنهم يعلمون أسرار الأبرامعرفة ما في بواطن البشر وما في خبايا ن

وتأثيراتها، إضافة إلى امتلاكهم لعلوم الشرائع المنزلة كما أنهم يعرفون عن إبليس ما لا 

  .(3)يعرفه عن نفسه، علاوة على معرفتهم لمصير كل إنسان على وجه الأرض ونهايته 

لحركة الصوفية، حيث وغيرها من الرتب والطبقات، فهي كثيرة جدا في التنظيم الداخلي ل

  (4)أن المناوي في طبقاته الكبرى أكثر من أربعة وثلاثين طبقة من طبقات رجال الغيب 

وهذا التقسيم عبر عنه الباحث حسن عاصي في كتابه التصوف الإسلامي بالحكومة 

  .(5)الباطنية نتيجة للسلطة الروحية المطلقة التي تمتع بها القطب وخاصته وأعوانه 

 قال المؤرخ الصوفي عبد العزيز الدباغ في كتابه الإبريز بأن أهل الديوان      حتى

كما تصطلح على تسميتهم طائفة الصوفية الموجود بغار حراء " ديوان الصالحين"

                                                 
،  4ق، ج المناوي، الطبقات، نفس المصدر الساب;)7- 6(،  ص ص 1 ابن عربي، الفتوحات المكية، نفس المصدر السابق، ج (1)

  .31ص 
  .400،  ص 376،  ص 1 ابن عربي، الفتوحات، نفس المصدر السابق، ج;32، ص 4 المناوي، نفس المصدر السابق، ج (2)
  .40،  ص 4 المناوي، نفس المصدر السابق، ج (3)
  ).50-41(، ص 4 المناوي، نفس المصدر السابق، ج (4)
  ).110-108(كانته من الدين والحياة، المرجع السابق،  ص  حسن عاصي، التصوف الإسلامي، مفهومه، تطوره، م (5)
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يجتمعون لمناقشة شؤون الخليقة وأوضاع الكون، حيث يجلس الغوث قطب الزمان، خارج 

كبته اليسرى وأربعة أقطاب عن يمينه وهم من الغار بحيث تكون مكة خلفه والمدينة أمام ر

المالكية كما يوجد ثلاثة عن يساره وكل منهم من مذهب ووكيل الديوان يكون أمام الغوث 

ويدعى بقاضي الديوان والوكيل يتحدث مع الغوث بالنيابة عن كل الحاضرين بالديوان 

ي صفوف دائرية حيث أن الأمر والنهي والتصرف يكون بإذن من الغوث وهم يجلسون ف

الشكل وهذا الديوان يحضره حتى النساء إلا أن عددهن قليل مقارنة بالرجال وصفوفهن 

ثلاثة صفوف كما يحضر إلى الديوان إلى جانب هؤلاء جميعا الكمل من الأموات الذين 

يجلسون مع الأحياء في نفس الصفوف حيث أن التوسل بولي ميت أنجع لقبول المقصود 

  .وهذا حسب زعمهم طبعا (1)وتحقق الرجاء

     والحركة الصوفية تدعي بأن العالم يستمر بقاؤه بفضل تدخل طبقة رجالها الغيبيين 

من الأولياء المستورين، المحدودي العدد، حيث أن عددهم ثابت لا يتغير في كل مكان 

ر وزمان، ومن مميزاتهم الخاصة أنه كلما قبض أحد منهم بالوفاة أو غير مكانه خلفه آخ

  .(2)غيره حتى لا يبقى المكان شاغرا منهم 

     فالأولياء لهم حكومة خفية مستورة يعتقدون فيها بأن العالم مرهون بها، ففي قمة هرم 

هذه الحكومة يوجد القطب وهو الأرفع مكانة وقدرا بين باقي أعضائها، فهو المسئول عن 

لمجلس لا يمنعهم عن عقد الاجتماعات لمشورته في شؤون  الكون، فأعضاء هذا ا

الحضور حواجز زمانية أو مكانية لأنهم يحضرون من أبعد المناطق وأقصاها في طرفة 

عين، فهم يعبرون البحار والجبال والصحاري بيسر كبير، فإن حدث نقص في مكان ما 

فطبقات رجال الغيب ، (3)فإنهم يخبرون القطب حتى يصلح هذا النقص الموجود 

يحافظون على هذا العالم بتدخلهم في تسيير شؤونه رغم محدودية المستورين هم الذين 

   .(4)عددهم وأعلاهم مكانة القطب الرباني الملقب بالغوث 

  

                                                 
  .164،  ص 99، ص 2ت، ج.بلد، د.ط، د.الإبريز،  دون محقق، د:  عبد العزيز الدباغ (1)
  .273، ص 11ط، ج. أفندي محمد ثابت، أحمد الشنتاوي، دائرة المعارف الإسلامية، مادة تصوف، د (2)
ط، لجنة التأليف للترجمة والنشر، مصر، الإسكندرية، .تاربخه، تحقيق أبو العالم عفيفي، د نيكلسون، في التصوف الإسلامي و (3)

  )162-161(، ص ص )م1946(
، دار الكتاب اللبناني، 1الخ، ط...التصوف، ترجمة إبراهيم خورشيد، حسن عثمان:  لويس ماسنيون ومصطفى عبد الرازق (4)

  .46م، ص 1984بيروت، لبنان، 
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  :نقد التقسيم الداخلي للحركة الصوفية

     لم تكتفي الحركة الصوفية بابتداعها لألقاب ومراتب خاصة لأوليائها بل أكثر من ذلك 

راتب يشاركون في تسيير الكون وتنظيم شؤونه، وهذا اعتقاد أنهم جعلوا أصحاب هذه الم

فاسد لأن فيه شركا باالله تعالى، وهي لا أساس لها من الصحة وهي مرفوضة شرعا 

وعقلا، وعلى أفراد الحركة الصوفية أن يتخلوا عنها إذا أرادوا النجاة لأنهم عرضة لعقاب 

  .(1)االله وغضبه 

داخلي للحركة الصوفية شيخ الإسلام ابن تيمية في      وخير من درس هذا التقسيم ال

أما الأسماء الدائرة على السنة كثير من النساك والعامة :" كتابه مجموع الفتاوى حيث قال

مثل الغوث الذي بمكة والأوتاد الأربعة والأقطاب السبعة والأبدال الأربعين والنجباء 

 تعالى، ولا هي أيضا مأثورة عن النبي الثلاثمائة، فهذه السماء ليست موجودة في كتاب االله

صلى االله عليه وسلم بإسناد صحيح ولا ضعيف يحمل عليه إلا ألفاظ الأبدال فقد روي فيهم 

حديث شامي منقطع الإسناد عن علي بن أبي طالب عنه مرفوعا إلى النبي صلى االله عليه 

 كلما مات رجل أبدل االله  الأبدال الأربعين رجلا-يعني أهل الشام-إن منهم:" وسلم أنه قال

ولا توجد هذه الأسماء في كلام السلق كما هي في هذا الترتيب والمعاني ." مكانه رجلا

عن المشايخ المقبولين عند الأئمة قبولا عاما وإنما توجد على هذه الصورة عند بعض 

  .(2)المتوسطين من المشايخ وقد قالها إما أثرا عن غيره أو ذاكرا 

فأما لفظ الغوث والغياث فلا يستحقه إلا االله، :" خ الإسلام في شأن القطب     ثم قال شي

فهو غياث المستغيث فلا يجوز لأحد الاستغاثة بغيره لا ملك مقرب ولا بني مرسل ومن 

زعم أن أهل الأرض يرفعون حوائجهم التي يطلبون بها كشف الضر عنهم ونزول 

والأربعة إلى الغوث فهو كاذب ضال ...عينالرحمة إلى الثلاثمائة والثلاثمائة إلى السب

وإذا مسكتم الضر في البحر من :"   فقد كان للمشركون كما أخبر االله عنه بقوله.(3)مشرك 

  (4)" تدعون إلا إياه فلما نجاكم إلى البر أعرضتم وكان الإنسان كفورا

                                                 
ود إدريس، مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية وأثرها على الأمة الإسلامية، مكتبة الرشد للنشر، الرياض،  إدريس محم (1)

  .660ن ص 2م، ج1998/هـ1419، 1السعودية، ط
  .237، ص 11، ج)م1997/هـ1418(الفتاوى، تحقيق عامر الجزار، أنور الباز، دار الجيل للنشر، بيروت، لبنان، :  ابن تيمية (2)
  .239، ص 11 ابن تيمية، الفتاوى، نفس المصدر، ج (3)
  ).67(الآية :  سورة الإسراء (4)



 79

سوء أمن يجيب المضطر إذا دعاه ويكشف ال: " وقال سبحانه وتعالى في محكم تنزيله

  .(1)" ويجعلكم خلفاء الأرض أإله مع االله قليلا ما تذكرون

وإذا سألك : "     وكيف للمؤمنين أن يضعوا بينه وبينهم وساطة وهو أعز من قائل

عبادي عني فإني قريب أجيب دعوة الداعي إذا دعان فليستجيبوا لي وليؤمنوا بي لعلهم    

  (3)ة فالغوث لقب ابتدعه جهال الصوفي، (2)" يرشدون

     وفي شأن هذا التقسيم الداخلي للحركة الصوفية قال الباحث عبد الرحمن الوكيل في 

تلك هي مملكة الأساطير التي ابتدعتها خرافات :" حديثه عن القطب وأعوانه المزعومين

ق لما يشتهون، وليجعلوا منهم أجلاس الصوفية الحمقى وخيالاتهم المخبولة، ليستعبدوا الخل

رهبة منهم وخوف مذعور، تلك هي المملكة التي ابتدعتها أوهام الصوفية، إزاء ملكوت 

ترى ماذا بقي الله ...االله، ليعصوا بها من الأحياء أقواتهم وإيمانهم ومن الأموات أكفانهم

  .(3)وملائكته ورسله؟ االله أكبر له الملك في الدنيا وفي الآخرة 

     إلا أن القول بالقطب والحكومة الباطنية فكرة ذات أصول شيعية لارتباطها بالفكر 

الشيعي وهذا يظهر من خلال قولها بالقطب وأعوانه من الرجال الغيبيين، حيث تحدث 

أفراد الحركة الصوفية في الكشف وفيما وراء الحس حتى قال أكثرهم بالحلول والوحدة 

،  كابن عربي وغيره، وقد كان أوائلهم مخالطين للشيعة الإسماعيليةالتي أسالوا فيها الأقلام

الرافضة المعتقدين بألوهية أئمتهم وبفكرة الحلول حيث اختلط التصوف بالتشيع فتشابهت 

عقائدهم ليظهر ذلك جليا في قولهم بالقطب الذي يمثل عندهم رأس العارفين الذي يدعون 

معرفة وهو كلام يفتقر للحجة العقلية والدليل الشعري بأنه لا أحد يمكن له أن يساويه في ال

لإثباته، وإنما هو موافق تماما لما تقول به الشيعة حيث أنهم رتبوا الأبدال بعد القطب كما 

  . (4)رتب الشيعة النقباء بعد الإمام 

     والقول بأن هذه المراتب مشابه للمراتب الشيعية من حيث الترتيب والعدد الذي لم 

فأولياء االله وعباده المخلصين من الصالحين وأنبيائه المبعوثين ، (5) االله به من سلطان ينزل
                                                 

  ).62(الآية :  سورة النمل (1)
  ).186(الآية :  سورة البقرة (2)
، مطبعة الحكومة 1بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية، تحقيق محمد بن عبد الرحمان بن قاسم، ط:  ابن تيمية (3)

  .  286، ص 1، ج)هـ1392(شر، مكة، السعودية، للن
  .127، ص )م1979/هـ1399(، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 3هذه هي الصوفية، ط:  عبد الرحمن الوكيل (3)
  ).524- 523(ت، ص .ط، دار الجيل للنشر، بيروت، لبنان، د.المقدمة، د:  ابن خلدون (4)
  . 240، ص 11ابق، تحقيق عامر الجزار وأنور الباز، ج ابن تيمية، الفتاوى، المصدر الس (5)



 80

لم تكن فيهم من كان غائب الجسد عن الناس البتة، وهذا في مضمونه مشابه لقول الشيعة 

في أن عليا كرم االله وجهه موجود في السحاب وتوزيع باقي رجالهم الغيبيين على مناطق         

  .(1)لم من العا

     وهذا يدل دلالة واضحة على أن الحركة الصوفية كان لها اتصال وثيق جدا مع الفكر 

الشيعي حيث أخذت عنهم فكرة المهدوية التي صاغتها في قالب جديد اصطلحت على 

مكونة مملكة روحية شبيهة لمملكة الأطياف التي يوجد في قمتها القطب " القطب"تسميته 

هدي عند الشيعة، خاصة وأن القطب هو المسؤول الأول عن تسيير المقابل للإمام الم

   .(2)شؤون الكون وتدبير أموره  في كل زمان 

وهكذا فالتقسيم الداخلي الذي وضعته الحركة الصوفية، وعملت على صياغة مراتبه 

وأصنافه من خلال الحكومة الخفية ما هي إلا فكرة مستقاة من الفكر الشيعي البعيد عن 

م والصحيح، كما أن قولهم بأن أفراد هذه الحكومة الخفية يشاركون في تسيير أمور الإسلا

الكون كذب ظاهر ولا أساس له من الصحة في مطلق الأحوال لأن المتدبر الوحيد للكون 

والمسير لشؤونه هو االله سبحانه وتعالى، فما بال كهان الحركة الصوفية جهالهم يدعون ما 

  !!! (3)ليس لهم 

تقسيم ) م13/هـ7(وهذا التقسيم الذي اعتمدت عليه الحركة الصوفية خلال القرن      

غريب جدا، ولا يتفق مطلقا مع مبادئ الشريعة الإسلامية التي جاءت واضحة جلية في 

شأن العلاقة المباشرة التي تجمع الإنسان بخالقه جل وعلا دونما وساطة من أحد كما قال 

أيها الناس اربعوا على :" ينما رفعوا أصواتهم بالذكرالرسول صلى االله عليه وسلم ح

أنفسكم فإنكم لا تدعون أصم ولا غائبا وإنما تدعون سميعا قريبا إن الذي  تدعونه أقرب 

  .(4)" إلى أحدكم من عنق راحلته

     والمسلمون على علم بأنه لا أحد من عامة المسلمين ولا مشايخهم المشهورون كانوا 

إلى االله بهذه الوسائط لا ظاهرا ولا باطنا فتعالى االله سبحانه عن كل يرفعون حوائجهم 

تشبه له بالخلق وهذا يشبه قول الشيعة المدعين للإمام المعصوم الذي يكون حجة االله على 

                                                 
  . ابن تيمية، الفتاوى، نفس المصدر السابق، تحقيق عامر الجزار وأنور الباز، نفس الجزء، نفس الصفحة (1)
  .245، ص 3 احمد أمين، ضحى الإسلام، المرجع السابق، ج (2)
، 2لصوفية وأثرها السيء على الأمة الإسلامية، المرجع السابق، ج إدريس محمود إدريس، مظاهر الانحرافات العقدية عند ا (3)

  .667ص 
  .2690، ص 6صحيح البخاري، المصدر السابق،  ج:  الإمام البخاري (4)
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في أكثر من المكلفين لا يكتمل الإيمان إلا به ثم ادعوا بأنه كان صبيا دخل السرداب 

ف عنه شيء وهؤلاء المدعون لهذه التقسيمات مشابهون أربعمائة وأربعين سنة ولا يعر

الذي لم ينزل به ...للشيعة في بعض الوجوه بل حتى هذا الترتيب مشابه للترتيب الشيعي

  .(1)االله من   سلطان 

     كما قال أيضا منكرا شأن الأبدال بأن من جعل نصر ورزق الخلق يكون على يد 

ن النصر والرزق لا يكونان إلا بأسباب من أهمها الأبدال الأربعين، فذلك باطل شرعا لأ

الدعاء والصلاة والإخلاص الله جل وعلا وهذا غير مقيد بعدد معين لا أربعون ولا اقل 

   (2)ولا أكثر 

     وأضاف شيخ الإسلام مؤكدا أنه ليس في أولياء االله المتقين ولا في عباده المخلصين 

 عن أنظار الخلق وهذا كلام مشابه لكلام الشيعة ولا في أنبيائه المرسلين من كان غائبا

الخ مقالاتهم ومن أن الأبدال في جبل لبنان ...القائلين بأن عليا كرم االله وجهه في السحاب

  .(3)وهو من قول أهل الظلال  والباطل 

     وهذه التقسيمات الصوفية لا سند شرعي لها لا في الكتاب ولا في السنة ولا دليل لهم 

 عليه لإثباتها فهي مراتب مخترعة من قبلهم وهي بعيدة كل البعد عن الإسلام يستندون

  .(4)وأهل السنة والجماعة لذلك فهي مراتب بدعية مرفوضة رفضا تاما 

     لقد كان للعلماء المسلمين موقف واضح وصريح من القول بالمراتب الصوفية التي لم 

 في هذا الشأن شيخ الإسلام ابن تيمية يعترفوا بمصداقيتها أصلا ومن رد على الصوفية

رحمه االله الذي قال بأن الأسماء المترددة على ألسنة الكثير من المتنسكين والعامة كقولهم 

بالغوث في مكة والأوتاد الأربعة والأقطاب السبعة والأبدال الأربعين والنجباء الثلاثمائة 

إسناد صحيح ولا ضعيف، كما أنها فهي غير موجودة في الكتاب ولا في السنة النبوية لا ب

  . (5)غير موجودة في كلام السلف الصالح بهذا الترتيب وبهذه المعاني 

                                                 
ط، المكتب التعليمي العودي للنشر، مكتبة المعارف، الرباط، . ابن تيمية، الفتاوى، تحقيق عبد الرحمن بن محمد بن قاسم، د (1)

  . 439، ص 11ت، ج.المغرب، د
  .442، ص 11 ابن تيمية، الفتاوى، المصدر السابق، تحقيق عبد الرحمان بن محمد بن قاصم، ج (2)
  .443،  ص 11 ابن تيمية، نفس المصدر السابق، تحقيق عبد الرحمان بن محمد بن قاسم، ج (3)
لسيئ على الأمة الإسلامية، المرجع السابق، نفس  إدريس محمود إدريس، مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية وأثرها ا (4)

  .660الجزء، ص 
  . ابن تيمية، الفتاوى،  نفس المصدر السابق، تحقيق عبد الرحمن بن محمد بن قاسم، نفس الجزء، نفس الصفحة (5)
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     وقال أيضا أن أولياء االله المتقين منتشرون في مشارق الأرض ومغاربها وهم في كل 

وقت إلا أن عددهم غير محصور وكل من جعلهم محصور العدد فهو من المبطلين وإن 

م وجدوا بعد الرسول صلى االله عليه وسلم ففي أي زمن كانوا ومن أولهم وبأية ادعوا أنه

آية أو حديث أو إجماع متواتر من القرون الثلاثة الأولى تؤكد وجود هؤلاء الأعداد حتى 

قل :" نعتقده لأن العقائد لا تكون إلا من هذه الأدلة الثلاثة ومن البرهان العقلي لقوله تعالى

فإن لم يأتوا بهذه الأدلة الشرعية الأربعة فهم من  (1)"ن كنتم صادقينهاتوا برهانكم إ

ثم أضاف قائلا بشأن لفظ الغوث بأنه لفظ لا يستحقه إلا االله سبحانه  (2)المدعين بلا شك 

وتعالى لأنه وحده المختص بالإغاثة فلا يباح الاستغاثة يغيره لا بملك ولا بنبي ومن ادعى 

حوائجهم لكشف الضر عنهم ونزول الرحمة إلى الثلاثمائة أن أهل المعمورة يرفعون 

والثلاثمائة إلى السبعين والسبعون إلى الربعين والأربعون إلى السبعة والسبعة إلى الأربعة 

وإذا مسكم الضر " ومنهم إلى الغوث فهو ضال كافر لقوله تعالى مخبرا عن المشركين 

 (3)" ى البر أعرضتم وكان الإنسان كفورافي البحر ضل من تدعون إلا إياه فلما نجاكم إل

أمن يجيب دعوة المضطر إذا دعاه ويكشف السوء ويجعلكم ": وقال أيضا في محكم تنزيله

وإذا : " ، كما أن االله جل وعلا قال أيضا (4)" خلفاء الأرض أإله مع االله قليلا ما تذكرون

تجيبوا لي وليؤمنوا بي  إذا دعاني فليسيسالك عبادي عني فإني قريب أجيب دعوة الداع

    .   (5)" لعلهم يرشدون

العقيدة "وقد سار الإمام عبد العزيز بن عبد االله بن باز رحمه االله في كتابه 

في نفس المسار الذي ذهب إليه ذهب إليه شيخ " الصحيحة وما يضادها ونواقض الإسلام

ن الحق ما يعتقده بعض بأنه من العقائد الضالة ع: " الإسلام ابن تيمية رحمه االله قائلا

الباطنية من المتصوفة الذين يعتقدون بما يسمونه بالأولياء الذين يشاركون االله في تدبير 

الخ وغير ذلك من ...العالم وتصريف شؤونه من خلال الأقطاب والأوتاد والأبدال 

 الأسماء المخترعة لآلهتم وهذا يعتبر من أقبح أنواع الشرك وهو أشر من شرك الجاهلية

لأن كفار العرب لم يشركوا في ربوبية االله لكل شيء وإنما كان شركهم في العبادة، كما 
                                                 

  ).64(الآية :  سورة النمل (1)
  ).437-436(، ص ص 11مد بن قاسم، ج ابن تيمية، الفتاوى، نفس المصدر السابق، تحقيق عبد الرحمن بن مح (2)
  ).67(الآية :  سورة الإسراء (3)
  ).62(الآية :  سورة النمل (4)
  ).186(الآية :  سورة البقرة (5)
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أن شرك جهال العرب كان في أوقات الرخاء، أما في أوقات الشدة والكربات فكانوا 

   . (1)يخلصون العبادة الله، وهذا جعل الصوفية بعيدة عن العقيدة الإسلامية الصحيحة

ن هذا التقسيم الذي اعتمدت عليه الحركة الصوفية خلال    وفي الأخير نستنتج بأ

يعتبر تقسيما غريبا جدا، ولا يتفق مطلقا مع مبادئ الشريعة ) م13/هـ07(القرن 

الإسلامية التي جاءت واضحة جلية في شأن العلاقة المباشرة التي تجمع الإنسان بخالقه 

  .   جل وعلا دونما وساطة من أحد
 

                                                 
،  دار القاسم للنشر، الرياض، السعودية، 1العقيدة الصحيحة وما يضادها ونواقض الإسلام، ط:  عبد العزيز بن عبد االله بن باز (1)

  .  22، ص )هـ1415(
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  ):م13/ هـ7( خلال القرن نظرة عامة حول الاوضاع السياسية للمشرق الاسلامي

  

 مما جعله ،)م13/هـ7(لقد عاش المشرق الإسلامي أحداثا خطيرة خلال القرن 

يعاني اضطرابات سياسية وعسكرية كانت بمثابة امتداد لما عرفه من اوضاع خلال 

 للصراعات الداخلية  الاسلاميرق المش تعرضفقد، )م12/هـ6(النصف الثاني من القرن

بين حكامه وللغزو الخارجي حيث اجتاحت جحافل التتار البلاد الإسلامية محتلة المدن 

كما سقطت بغداد عاصمة العباسيين تحت قبضة  (1)الكبرى بها مرتكبة مجازر مروعة 

 سنة (2)فقد استولى عليها زعيم التتار هولاكوخان ) م13/هـ7(التتار في منتصف القرن 

 (3)وجيوشه التي اجتاحت بغداد قتلا وسبيا وأسرا في مدة فاقت الشهر )م1258/هـ656(

وذلك على عهد الخليفة المستعصم باالله أبو أحمد بن المنتصر باالله الذي كان آخر الخلفاء 

  .(4)العباسيين في العراق والذي قتل على يد التتار في نفس هذه السنة 

ما بينهم حول ام فقد كانوا منقسمين متصارعين فيأما الأيوبيون في مصر والش

 وبوفاة الملك الكامل بن العادل صاحب مصر سنة (5)الحكم السلطة ومن اجل 

، )م1240/هـ635(حكم ابنه الملك الصالح أيوب الديار المصرية سنة ) م1240/هـ635(

ليك والذي عمل على ترتيب مملكته وتنظيم جيشه الذي اعتمد فيه على عنصر المما

ورغم الأخطار المحدقة  (6)الأتراك الذين سيد لهم قلعة الروضة بالغرب من القاهرة 

بالمنطقة إلا أن الأيوبيين بقوا غارقين في صراعاتهم الداخلية حيث سلم الملك الصالح 

                                                 
 أحمد شبلي، موسوعة التاريخ الإسلامي والحضارة الإسلامية الخلافة العباسية، ;71، ص 13 ابن كثير، المصدر السابق،ج (1)

  .23المرجع السابق، ص 
وكان مؤذيا " هولاوون"بن تولي خان بن جنكيزخان الكبير ملك التتار وابن ملكهم جينكيز وهو سمي عند العامة :  هولا كوخان (2)

" ظفر خاتون"جبارا فاجرا كفارا قتل من المسلمين عدد لا يحصى لم يكن على اية دين في الوقت الذي كانت فيه زوجته 
  .248، ص 13،ج ابن كثير،نفسه ). م1265/ هـ663(مسيحية ، توفي سنة 

النجوم :  ابن تغري بردي;11، ص 1ذيل مرآة الزمان،  دون محقق، دون طبعة، دائرة المعارف الإسلامية للنشر، ج:  البونيني (3)
، دار الكتب العلمية، بيروت، 1الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة، تحقيق محمد حسن شمس الدين، ط

  ). 271-270(، ص ص 3اد الحنبلي،  المصدر السابق، ج ابن العم;48، ص 7، ج)م1992/هـ1413(لبنان،
  .371 السيوطي، تاريخ الخلفاء،ص  (4)
  .45 غوانمة يوسف، معاهدات الصلح بين المسلمين والصليبيين، ص  (5)
كتب ، دار إحياء ال1تاريخ الخلفاء، تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم، ط:  السيوطي;.248،ص13 ابن كثير، المصدر السابق،ج (6)

 ;181، ص 13البداية والنهاية، دون محقق، ج:  ابن كثير;34، ص 2، ج)م1968/هـ1387(العربية للنشر، بيروت، لبنان، 
ط، دار المعارف .العلاقات السياسية بين المماليك والمغول في الدولة المملوكية الأولى، د: أفاند حماد عاشور، جوزيف شيم

  . 12ت، ص .شر، مصر، القاهرة، دللنشر، مكتب الدراسات التاريخية للن
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وكان وقتها ) م1241/هـ638(القدس للصليبيين سنة  (1))م1249/هـ647ت (إسماعيل 

 الأيوبيين  بلاد الملك الصالح أيوب يحتل دمشق ومعظمحاكما على دمشق، مما جعل

  (2)بالشام

المصرية مع الإفرنج والتي تراجع فيها الجيش  (3)" دمياط"وبعدها كانت وقعة 

ح أيوب سنة  وقد تزامن ذلك مع وفاة الملك الصال(4)المصري إلى المنصورة

إلى غاية مقدم ابنه زوجته تسيير شؤون الحكم  (5) شجرة الدر ، فتولت)م1249/هـ647(

    (7) )م1250/هـ648( سنة (6)تورانشاه الأيوبي 

وقد انهزم الصليبيون بالمنصورة إلا أن النزاع سرعان ما دب بين المماليك 

الذين " المماليك الصالحية"الأتراك وتورانشاه الذي أراد تقريب مماليكه وإبعاد مماليك أبيه

، )م1250/هـ648( هذا الأخير على أيديهم سنة انحازت إليهم زوج أبيه شجرة الدر ليقتل

وقد تمكن المسلمون من تحقيق النصر على الصليبين في نفس السنة التي كان فيها نهاية 

  .(8)الحكم الأيوبي في مصر بمقتل تورانشاه 

 أحد المماليك الأتراك (9) شجرة الدر عز الدين أيبك التركماني بعد ذلك تزوجت

 (10)حكم حيث اعترف به جنوده سلطانا عليهم ولقبوه بالملك المعز والتي تنازلت له عن ال

                                                 
كان ملكا عاقلا حازما غير أنه كان متقلب المزاج، وكان الملك الأشرف موسى قد أوصى له بدمشق :  الملك الصالح إسماعيل (1)

 من من بعده فملكها شهورا ثم انتزعها منه أخوه الملك الكامل وملكها الصالح نجم الدين ايوب إلا أنه أخذها منه وحكمها أكثر
. ،وهو عم الصالح ايوب)م1249/هـ647(توفي سنة ) م1245/هـ643(أربعة سنوات ثم استعادها الصالح أيوب منه سنة 

  ).   180- 179(، ص ص13ابن كثير، المصدر السابق، ج
  ) 167-168(، و ص155، ص 13، ج7 ابن كثير، المصدر السابق، ط (2)
برج السلسلة وهو برج عال وسط نهر النيل ودمياط تقع شرق هذا البرج وغرب مدين مصرية وفيها البرج المعروف ب:  دمياط (3)

    365السيوطي، المصدر السابق، ص . مدينة دمياط توجد منطقة الجزيرة
وقد سماها ) الأبيض والأحمر(مدينة مصرية بناها الملك الكامل بن العادل ابن بكر بن أيوب عند مفرق البحرين :  المنصورة (4)

  .365السيوطي، نفسه،ص.  وحصنها بأسوارالمنصورة
بنت عبد االله جارية الملك الصالح نجم الدين أيوب وأم ولده خليل كانت تتمتع بمكانة خاصة عنده، وقد ملكت :  شجرة الدر (5)

مصر بعد وفاة ابنه تورانشاه وخطب لها على المنابر وحكمت مدة ثلاثة أشهر وهي تركية الأصل، توفيت سنة 
  . 61، ص 1ذيل مرآة الزمان، المصدر السابق، ج: ، قطب الدين البونيني)م1257/هـ655(

الملك المعظم تورانشاه بن الملك الصالح أيوب بن الكامل بن العالد ثم استدعاه من قبل المماليك الأتراك ليحكم مصر :  توارانشاه (6)
  .180، ص13ابن كثير، المصدر السابق،ج. )م 1250/هـ648(بعد وفاة أبيه غير أنه لم يلبث طويلا أن قتلوه سنة 

 والاجتماعي والثقافي، العصر يتاريخ الإسلام السياس:  حسن إبراهيم حسن;237، ص 3 ابن العماد الحنبلي، المصدر السابق،ج (7)
  .111، ص 4، ج)م1991/هـ1411(، دار الجيل، بيروت، لبنان، 1العباسي الثاني، ط

  . 111 حسن إبراهيم حسن،نفس المرجع، ص ;.180،ص13 ابن كثير، المصدر السابق،ج (8)
بن عبد االله الصالحي الملك المعز عز الدين المعروف بالتركماني، كان أحد مماليك الملك الصالح نجم الدين :  عز الدين أيبك (9)

لتدين، وهو من أوسط أيوب وقد اشتراه في حياة أبيه الملك الكامل وقد لازمه كثيرا حتى صار مقربا لديه، عرف بالصلاح وا
قطب الدين اليونيني، ذيل مرآة ). م1255/هـ653(الأمراء وتمت مبايعته على الحكم تزوج شجرة الدر وقتل بأمر منها سنة 

  ). 59-55(، ص 1الزمان، المصدر السابق،ج
  .372  السيوطي، المصدر السابق، ص ;55، ص 1 قطب الدين اليونيني، المصدر السابق، ج (10)
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وإضفاء منهم للشرعية على حكمهم للبلاد المصرية التي انتزعوها من الأيوبيين أشركوا 

حفيد الملك الكامل " الأشرف موسى الثالث"معهم في الحكم أميرا أيوبيا صغير السن هو 

نهم سرعان ما أبعدوه عن الحكم لصغر سنه وعدم الذي لم يتجاوز السادسة من العمر إلا أ

  .(1)قدرته على تسيير شؤون الحكم مع ما هو آت من أخطار من قبل التتار

 من أحفاد صلاح الدين الأيوبي في الوقت الذي (2)وقد بقي حكم الشام بيد الناصر 

  ليقترب خطر المغول من دمشق بعد(3)أصبحت فيه مصر في قبضة المماليك الأتراك 

  قضائهم على بغداد وخلافتها حيث استنجد الملك الناصر بالسلطان المظفر قطز

 وبعدما تعرضت حلب للنهب من قبل المغول سنة (4))م1260/هـ658ت(

، استولوا على دمشق التي فر منها الناصر وقيل بأنه وقع أسيرا بين )م1260/هـ658(

  . (5)أيديهم

برى على يد الجيوش الإسلامية بقيادة إلا أن هؤلاء المغول قد تعرضوا لهزيمة ك

، )م1260/هـ658(سنة  (7) في معركة عين جالوت (6)المظفر قطز والظاهر بيبرس 

لينتقل حكم البلاد إلى يد السلطان بيبرس الذي تسلم مقاليد الحكم بعد مقتل المظفر قطز 

 أحمد بن الظاهر وقد عمل على إحياء الخلافة العباسية بالقاهرة لمبايعته للخليفة العباسي

باالله بن الخليفة الناصر لدين االله البغدادي الذي قلد بدوره بيبرس زمام حكم البلاد 

                                                 
  .  179، ص 13، ج7 ابن كثير، المصدر السابق، ط;55،ص1ب الدين اليونيني،  المصدرالسابق، ج قط (1)
الملك الناصر صلاح الدين يوسف بن العزيز محمد بن الظاهر غازي بن الناصر صلاح الدين الكبير الأيوبي ملك :  الناصر (2)

وانتصر عليهم ورد جيوشهم إلى ) م1251/هـ649(المنطقة الممتدة من حلب إلى دمشق دخل في حرب مع المماليك سنة 
، ص . 215وص . 181، ص 13ابن كثير، المصدر السابق، ج). م1260/هـ658(مصر، وقد قتل على يد التتار سنة 

219.  
  .215، ص 13، ج7 ابن كثير، المصدر السابق، ط (3)
لك مصر، اتصف بالشجاعة والجزم تمكن من إلحاق سيف الدين قطز أحد مماليك المعز أيبك التركماني الذي م:  المظفر قطز (4)

وهو شاب أشقر وافر اللحية قيل أنه كان هو محمود بن ممدود بن أخت سلطان خوارزمشاه وكان مملوكا . الهزيمة بالتتار
تاريخ : ، محمد فريد بك المحامي)م1260/هـ658(لأحد التجار في مصر، وتم قتله من قبل الظاهر ركن الدين بيبرس سنة 

   .    107، ص 1، ج)هـ1403(،  دار النفاس للنشر، بيروت، لبنان، 2الدولة العثمانية، ط
  .218، ص 13، ج7 ابن كثير، المصدر السابق، ط (5)
هو الملك الظاهر السلطان الكبير ركن الدين أبو الفتوح بيبرس التركي البذهراوي، الصالحي، ملك مصر :  الظاهر بيبرس (6)

ـ واشتراه الأمير علاء الدين البدهراوي الصالحي وصادف أن قبض عليه الملك )م1202/ه600(د سنة والشام ولد في حدو
الصالح أيوب وأخذ ركن الدين بيبرس منه فأصبح من حملة مماليكه وقد كان فارسا شجاعا وقد ظهرت شجاعته في وقعة 

/ هـ658(ح من كبار البحرية ثم تولى السلطة سنة المنصورة بدمياط ثم أصبح أميرا في دولة المعز أيبك التركماني ثم أصب
، فكان مجاهدا ذو مهابة له فتوحات كثيرة والتاريخ المشرف في الإسلام لولا ظلمه في بعض الأحيان توفي بقصره  )م1260

ع  حصنا وترك من الأولاد الملك السعيد محمد والخضر وسلامش وسب40في دمشق بالقرب من الميدان الأشهر وقد افتتح 
- 274( ، ص13ابن كثير، البداية والنهاية، نفس المصدر السابق، دون محقق، ج). م 1280/هـ678(بنات توفي سنة 

276     .(  
  .314،  ص 13بالقرب من بيت المقدس، وهي تقع غرب بيسان، ابن كثير، المصدر السابق، ج:  عين جالوت (7)
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الإسلامية ثم توجه عائدا إلى بغداد ليقتله التتار وهو في طريقه إليها سنة 

  .(1))م1262/هـ660(

 وقد ظل الحكم في يد المماليك الأتراك خلال هذا القرن كما ظلت البلاد تتعرض

 (2)للغزو الصليبي والتتاري حتى تمكن أخيرا السلطان المنصور قلاوون الألفي الصالحي 

من أخذ مدينة حمص من يد التتار كما أخذ أيضا ) م1280/هـ678(الذي حكم البلاد سنة 

مدينة طرابلس من أيدي الإفرنج ثم حكم بعده ابنه الملك الأشرف خليل بن قلاوون الذي 

والذي اتبع نفس مسار أبيه في الفتوحات حيث فتح عكا  (3)) م1294/هـ693(قتل سنة 

مما جعل الإفرنج يرحلون من صيدا وصور )م1291/هـ690(وخربها مما جعل سنة 

وبيروت خوفا من بطش هذا السلطان الذي تمكن أخيرا من تطهير جميع المناطق الساحلية 

  .(4)) م1292/هـ691(من الإفرنج نهائيا سنة 

السابع عشر الهجري، الثالث عشر الميلادي بحكم السلطان محمد بن ليختتم القرن 

والإطلاع ، (5)) م1300/هـ699(قلاوون الذي كان لا يزال متربعا على سدة الحكم سنة 

  ).4(أكثر على أوضاع المشرق الإسلامي أنظر الملحق رقم 

 ومن خلال ما سبق نستنتج أن العصر المملوكي هو الآخر لم يخلوا من تدبير

الاعتداء وإحاكة المؤامرات والدسائس كطريق للوصول إلى سدة الحكم مما جعل هو 

الحكام استبداديين في بعض الأحيان فتاريخ المماليك حافل بالصراعات حول الملك وهي 

                                                 
موسوعة سفير :   محمد السعيد جمال الدين;)382-381(قق، ص ص تاريخ الخلفاء، المصدر السابق، دون مح: السيوطي (1)

، 4ط، ج.،شركة سفير للنشر، المهندسين، مصر، د)م1343/هـ656(للتاريخ الإسلامي، المشرق الإسلامي بعد العباسيين 
 بسام ;)126-221(، ص )م1979/هـ1399(، دار النفائس، بيروت، لبنان، 1المظفر قطز، ط:  بسام العسلي;36ص 
   20، ص )م1992/هـ1412(، دار النفائس، بيروت، لبنان، 5الظاهر بيبرس ونهاية الحروب الصليبية القديمة، ط: العسلي

  .350، ص 3ابن العماد الحنبلي، المصدر السابق، ج
لدين بعد خلع الملك السعيد وأخيه الملك سلامش أبناء السلطان ركن ا) م1279/هـ678 ( كانت بيعته  على الملك سنة  (2)

) م1290/هـ689(بيبرس وقد لقب هذا الأخير بالملك المنصور وهو الملك المنصور قلاوون الصالحي الذي توفي سنة 
  .316 وص 288، ص 13ابن كثير، المصدر السابق، ج. وخلفه ابنه الملك الأشرف خليل في الحكم

 ابن العماد ; 32، ص 1ت، ج.ل، بيروت، لبنان، دط، دار الجي.تاريخ عجائب الآثار في التراجم والأخبار، د:  الجبرتي (3)
  .409، ص 3الحنبلي، المصدر السابق، ج

مآثر الأناقة في معالم الخلافة، تحقيق عبد الستار أحمد فراج، دون طبعة، دار عالم الكتب للنشر، لبنان، :  القلقشندى (4)
  .118، ص 2بيروت،ج

، ص 1،ج)م1968(تحقيق إحسان عباس، دار صادر للنشر، بيروت، لبنان، نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب، :  المقري (5)
386.  
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السمة الغالبة والطابع الغالب على الأوضاع السياسية في المشرق الإسلامي خلال القرن 

  .     (1))م13/هـ7(

في خضم كل تلك الظروف الصعبة والاضطرابات السياسية والعسكرية التي و        

عاشتها المنطقة المشرقية خلال القرن السابع الهجري، الثالث عشر الميلادي، عرفت 

طائفة الصوفية مكانة مميزة في الحياة السياسية ظهرت فيما كان لهم فيها من تاثيرواضح 

مة التي شهدتها الحياة السياسية والعسكرية في الاحداث الهاوجلي في بعض مجريات 

   .المشرق الاسلامي

     تباينت سياسات الدول واختلفت مواقف حكامها في المشرق الإسلامي من الحركة 

، تماشيا مع الأوضاع السائدة في مختلف )م13/هـ7(الصوفية وأتباعها خلال القرن 

ا الاعتبارات المذهبية، وهو ما انعكس المجالات السياسية والاقتصادية والاجتماعية وكذ

  .(2)على مواقف الحكام بالمشرق تشجيعا للحركة الصوفية أو معارضة لها 

  

 :علاقة الصوفية بالحكام 

 :نشاطهم السياسي: اولا  

أبو عثمان ) م1220/هـ617ت (تمتع الشيخ عبد االله اليونيني الصوفي الشامي  فقد 

ملقب بأسد الشام، بمكانة جد مميزة عند الملك الأمجد بن عبد العزيز بن جعفر الزاهد ال

يا : " حاكم بعلبك حيث كان يجلس بين يدي الشيخ فيأمره الشيخ وينهاه بقوله(3)الأيوبي 

 كما شغل (4)والسلطان يصغي لكل ما يقوله الشيخ باهتمام ويطبقه " أمجد فعلت كذا وكذا

 محمد بن شيخ الشيوخ عماد الدين شيخ الشيوخ الصوفي صدر الدين الجويني أبو الحسن

، فقد أرسله )سفير(، منصب مرسول )م1220/هـ617ت (محمود بن حمويه الجويني 

ره على يستنص" الخليفة الناصر"الملك الكامل الأيوبي بمصر إلى الخليفة في بغداد 

                                                 
،  )م1992/هـ1412(، دار النفائس للنشر، بيروت، لبنان، 5الظاهر بيبرس ونهاية الحروب الصليبية القديمة، ط:  بسام العسلي (1)

  .136ص 
، ص )م1993/هـ1413(لامي للنشر، بيروت، لبنان، ، دار الكتاب الإس1الصوفية في نظر الإسلام، ط:  سميح عاطف الزين (2)

538.  
 بهرام شاه بن فروخشاه بن شاهنشاه بن أيوب حاكم بعلبك الشامية بقي حاكما عليها حتى انتزعها منه السلطان الشرف موسى  (3)

قد دفن الأمجد واسكنه عنده في دمشق وقد قتل على يد ا أحد مماليكه الأتراك و) م1230/هـ627(بن الملك العادل سنة 
  .131، ص 13، ابن كثر،المصدر السابق، ج)م1231/هـ628ت (بدمشق وكان شاعرا فاضلا 

  .94، ص 13 ابن كثير، المصدر السابق ،ج (4)
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ن سنة  بالموصل عن عمر يقارب ثلاث وسبعي توفي في هذه السنةالصليبيين إلا أن الشيخ 

  .(1)هو في مهمته بالرسليةو

" الملق"صوفيا اسمه  (2)      كما أرسل السلطان المعظم عيسى بن الملك الكامل

الذي حكم الدولة  (3) في رسلية إلى السلطان جلال الدين خوارزمشاه سياسي كمرسول

  .(4) الخوارزمية حتى يعينه على محاربة أخيه السلطان الأشرف موسى

بعلاقته ) م1225/هـ622ت " (الناصر لدين االله"العباسي البغدادي      كما عرف الخليفة 

في منتصف خلافته هم أن يترك وتأثره الشديد بهم لدرجة أنه ، الطيبة مع طائفة الصوفية

الخلافة ويبتعد عن الملك ويتفرغ للتعبد فقد بنى رباطا للصوفية كما سبق ذكره وأقام 

ليهم وقد أخاط لنفسه صوفية ويستمع افيه مع أعيان البجانبه بيتا لنفسه يتردد إليه ويتحادث 

  (5)والملك الخلافةفي ثيابا مشابهة لزي الصوفية إلا أنه تخلى عن كل ذلك وعاد إلى حياته 

     كما كان الخليفة الظاهر بأمر االله العباسي أبو نصر محمد بن الناصر لدين االله             

ئفة الصوفية فقد أغدق عليهم الأموال رفقة ، كريما جدا مع طا)م1226/هـ623ت (

العلماء حيث قدم إليهم في يوم العيد الأضحى مبلغ مائة ألف دينار، وقد أخبره البعض بأن 

فيما بقي لي " أتركوني افعل الخير"الأموال التي أنفقها كثيرة جدا عليهم فرد عليهم بقوله 

  .(6)ة تسعة أشهر وأيام فقط من عمر، وفعلا لم يبق طويلا في الخلافة حيث حكم مد

غير ام مع الصوفية نتيجة لتصرفاتهم      في حين كانت هناك مواقف تشدد فيها الحك

  اللائقة في بعض المناسبات كما هو الشأن بالنسبة للملك الصالح إسماعيل 

حريرية علي بن سلطان دمشق الذي أمر باعتقال شيخ الزاوية ال) م1258/هـ656ت (
                                                 

  .93،  ص 13 ابن كثير،المصدر السابق، ج (1)
، وهزمهم، وكان نائبا على )م1198/هـ594(ابن الملك العادل الذي دخل في حرب مع الإفرنج الصليبيين سنة :  المعظم عيسى (2)

دمشق في حياة أبيه العادل ثم إنه ملك بلاد الجزيرة، وكان حسن السيرة والسلوك مع الرعية وقد ملك دمشق في الوقت الذي 
  .     16، ص 13ابن كثير،المصدر السابق،ج). م1231/هـ623(ملك فيه أخوه الملك الكامل مصر، وقد توفي سنة 

ابن ... وهو السلطان الخوارزمي على بلاد خوارزم، وأخ السلطان محمد بن خوارزم شاه تكش: ارزمشاه جلال الدين خو (3)
نوشكين خوارزم شاه، الذي دخل في حرب مع التتار غير أنه انهزم فيها وانتهى أمره بعدما هرب ناحية غزنة وقد تفوق 

، 22الذهبي، سير أعلام النبلاء،ج). م1231/هـ628(نة عليه الملك الأشرف موسى بن العادل، ليقتل على يد أحد الأكراد س
   ). 329-327(ص 

ابن الملك العادل سيف الدين أبي بكر بن أيوب وأخوه المعظم عيسى، استنابه أبوه على مناطق كثيرة منها :  الأشرف موسى (4)
وكان من أكبر المحبين للصوفية الجزيرة وحران، عرف بكرهه الشديد للفلسفة وعلومها لذلك شجع دراسة الفقه والحديث، 

 ;255، ص 2النعيمي،المصدر السابق، ج). م1238/هـ635(فقد كان يكرمهم ويقدم لهم الحلوى في المناسبات، توفي سنة 
  .       672، ص 1ت، ج.عيون الأنباء في طبقات الأطباء، دار مكتبة الحياة للنشر، بيروت، لبنان، د: ابن أبي إصبيعة

، دار الكتاب العربي للنشر، 1، تحقيق عمر عبد السلام التدمري، ط)م1225هـ622سنة (ريخ الإسلام وفيات تا:  الذهبي (5)
  .92،     ص )م1998/هـ1418(

  ). 368-367( السيوطي، المصدر السابق،ص ص (6)
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، الذي فر حينما سمع )م1231/هـ628ت ( الحسن الحريري ر أبيالحسن بن منصو

بصدور أمر باعتقاله من دمشق متوجها إلى بسر مسقط رأسه الواقعة في نواحي دمشق، 

وهذا الموقف الحازم من الملك الصالح إسماعيل كان نتيجة لصدور فتوى بإباحة دم هذا 

 (1))م1262/هـ660ت" (عبد السلامعز الدين بن "الحريري من قبل الشيخ الصوفي الكبير 

والإفتاء بقتله كان نتيجة لما اشتهر به من إباحية وتحلل من الشرائع وقذف للأنبياء بغير 

حق، وعندما لم يتم العثور على الشيخ الحرير تم إلقاء القبض على جماعة من أصحابه 

خ من القتل إلى الذين سرعان ما تبرؤوا من الشيخ وأفعاله فتم إطلاق سراحهم ونجا الشي

  .(2)) م1248/هـ645(أن توفي سنة 

مكانة ) م1235/هـ632ت ( حفص عمر السهروردي      كما كان للشيخ شهاب أبي

فقد عاصر عددا من الخلفاء العباسيين منهم الخليفة الناصر  (3)مميزة لدى خلفاء بغداد 

ادث خطيرة في تاريخ لدين االله العباسي، وقد شهدت الفترة التي عاش فيها الشيخ عدة حو

 (4)العالم الإسلامي منها النزاعات الداخلية بين الملوك والسلاطين المشرقيين حول الحكم  

وفي ظل هذه الأوضاع علت مكانة الشيخ السهروردي عند الخليفة الناصر الذي جعله 

ن مرسوله الخاص في مختلف الرسليات إلى حكام الأقاليم المجاورة فقد أرسله إلى السلطا

 محمد الذي أراد السيطرة على بغداد وقد عمل الشيخ على رده عليها بذكره هخوارزم شا

لفضائل بني العباس محذرا إياه من إيذائهم ورغم ما بذله الشيخ من مجهودات في محاولته 

لإقناع السلطان الخوارزمي إلا أنه أصر على موقفه في الاستيلاء على بغداد ولم يثن من 

  .(5)ج التي أعاقت مسيره إليها مما اضطره للتراجع عزمه سوى الثلو

 قدر جليل عند الخليفة الناصر و كان عنده من الشيوخ      فقد كان للشيخ السهروردي

فالشيخ السهروردي  (6) في بغداد حيث جعله مرسولا له في الرسليات الهامة المفضلين

                                                 
قيه المحدث العالم الصوفي، هو العز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الشافعي الف:  عز الدين بن عبد السلام (1)

اليونيني،المصدر السابق، . ، وله مؤلفات كثيرة تفوق الحصر)م1262/هـ660(توفي بمصر ودفن بمقبرة القرافة بها سنة 
  .255، ص 13 ابن كثير، المصدر السابق،  ج; 505، ص 1ج

ة، دار صادر للنشر، بيروت، لبنان،  محمد بن شاكر بن أحمد الكتبي،  فوات الوفيات، تحقيق إحسان عباس، دون طبع (2)
  .6، ص 3، ج)م1973(

  .161، ص 3 الذهبي، العبر، ج (3)
 هـ1413(، دار الثقافة للنشر الدوحة، قطر، 1أبو حفص عمر السهروردي، حياته ومذهبه، ط:  عائشة يوسف المناعي(4)

  . 18، ص )م1991/
  .161، نفس اص3 الذهبي،المصدر السابق، ج (5)
  .290 ،ص 3لحموي، المصدر السابق، ج ياقوت ا (6)
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 العباسي فقد نال منصب شيخ استقر ببغداد وصار من المقدميين في بلاط الناصر لدين االله

رأى من الجاه والحرمة عند الملوك ما : " أن الشيخ السهروردي وروي(1)الشيوخ في بغداد

  .(2)" لم يره  أحد

 الحموي      كما ذكر صاحب التاريخ المنصوري أبي الفضائل محمد بن علي بن نظيف

 وفد رسولا من  بأن الشيخ شهاب الدين السهرورديفي تاريخه) م1234/هـ628ت (

الخليفة الناصر لدين االله العباسي إلى الملك الأشرف موسى بهدايا وتحف جميلة كمبعوث 

   .(3)لخلافة بغداد 

له بالتشريف إلى الملك العادل      فقد كان الشيخ رسولا للملك الناصر لدين االله الذي أرس

وعظ فيها وكان  السلطان صلاح الدين الأيوبي وفي طريق ذهابه مر بحلب التي أخ

حاكمها الملك الظاهر غازي شديد الاحترام له، كما استقبله العادل في قصره فقد كان يوما 

مشهودا، وفي اليوم الموالي قدمت للشيخ هدايا كثيرة منها جبة سوداء بطراز ذهب 

وعمامة سوداء مطرزة بالذهب، وقلد بسيف محلى بالذهب وعلم اسود مكتوب فيها باللون 

لقاب الخليفة الناصر لدين االله ثم قدم الشيخ بدوره لكل من السلطانين الملك الأبيض أ

المعظم عيسى والأشرف موسى من أبناء الملك العادل عمامة سوداء وثوب واسع أسود 

   .(4)اللون كما أنه توجه إلى مصر وقدم هدايا للملك الكامل 

بمكانة ) م1235/هـ632ت (     كما تمتع الشيخ الصوفي عمر بن الفارض المصري 

 قصد بالزيارة من قبل العامة والخاصة، ومما يدل على مكانته ما كان يكنه له خاصة و

السلطان محمد بن الكامل بن العادل الذي عرف بحبه لأهل العلم الذين خصص لهم مجلسا 

 يجتمع فيه بهم وقيل عنه بأنه كان ميالا لفن الأدب فحدث أن تذاكروا يوما في أحد مجالسه

أصعب القوافي، فقال السلطان بأن من أصعبها الياء الساكنة، فمن كان يحفظ منكم شيئا 

ا، فسال السلطان ضرين قصيدة منها بمائة وخمسين بيتمنها يسمعنا منه، فأسمعهم أحد الحا

عن قائلها فأخبروه بأن قائلها هو الشيخ الصوفي عمر بن الفارض وهي قصيدة سائق 

 بأنه كان بمكة محاورا وقد حضر الى عن مكان وجوده، فقيل له الأطغان، فسال السلطان

                                                 
  .296،  ص 12ت، ج.ط، د.دائرة المعارف الإسلامية، مادة سهرورد، د:  الشنتاوي (1)
  ..169، ص 81، ص 2 اليافعي، المصدر السابق، ج (2)
الزمان، التاريخ المنصوري المعروف بتلخيص الكشف والبيان في حوادث :  أبي الفضائل محمد بن علي بن نظيف الحموي (3)

  .110، ص 1، ج)م1981(ط، مطبعة الحجاز ودمشق للنشر، .تحقيق أبو العيد دودو، د
  .271تاريخ الإسلام،تحقيق عبد السلام التدمري، نفس الجزء، ص :  الذهبي (4)
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القاهرة، وهو مقيم بقاعة الخطابة بالأزهر الشريف، فطلب من قائل الشعر إحضار الشيخ 

إليه فتوجه من حينه إلى مكانة إقامة الشيخ طالبا منه الحضور إلا انه أبى الحضور، فلما 

ه، توجه بنفسه إلى الجامع حتى يراه، إلا أن ابن علم السلطان بما كان منه من رفضه للقائ

الفارض لما علم بقدوم السلطان لرؤيته خرج من الباب الخلفي للجامع وسافر إلى 

الإسكندرية حتى لا يلتقي السلطان لأنه كان ممن لا يرغب في التقرب من الحكام 

ارة الشيخ ابن وقيل بأن الملك الكامل كان ينزل لزي (1)ومخالطة الأمراء والسلاطين 

الفارض، حتى أنه طلب منه أن يكون ضريحه قريبا من ضريح الشيخ الذي بناه عند 

  .(2)ضريح الإمام الشافعي فرفض وأبى 

 (3)) م1241/هـ638(     كما كان للشيخ الصوفي محي الدين بن عربي المتوفي 

ك في أكثر من علاقات طيبة جمعته برجال السياسة الذين اتصل بهم وراسلهم وقد ذكر ذل

موضع في كتابه الشهير الفتوحات المكية الذي تحدث فيه عن الرسائل التي كانت بينه 

وكتبت إلى عز الدين كيكاوس : "، قائلا (4) الروم عز الدين كيكاوس  سلطنةوبين ملك

وكنت مقيما بملطية وذاك الجواب عبارة ... سلطان بلاد الروم جواب كتاب كتب به إلي

  :(5)ية ينصح فيها الملك قائلا عن أبيات شعر

   ومالي إلى ما ارتضيه سبيل     كتبت كتابي والدموع تسيل 

   يقام، ودين المبطلين يزول    أريد أرى دين النبي محمد  

   يغزون والدين القويم ذليل    فلم أرى إلا الزور يعلو وأهله 

   قليل  شفيق، ونصاح الملوك    فيا عز دين االله سمعا لناصح 

  

                                                 
، )م1999/هـ1420(، المكتبة العصرية، صيدا، بيروت، 1نزهة الأنام في تاريخ الإسلام، تحقيق سمير طبارة، ط:  ابن دقماق  (1)

  ). 72-71(ص ص
ط، المكتبة الثقافية للنشر، بيروت، .جامع كرامات الأولياء، تحقيق إبراهيم عطوة عوض، د:  يوسف ابن إسماعيل النبهاني (2)

  .413ن،ص 2، ج)م1991/هـ1411(لبنان، 
من أرض الأندلس، قرأ القرآن الكريم هو محمد بن علي بن أحمد بن عبد االله الطائي الاشبيلي أبو بكر بن العربي :  ابن عربي (3)

أبي عبد االله محمد عبد الملك الأنصاري الأوسي ). م1241/هـ638(والأحاديث النبوية وعلم القراءات، توفي سنة 
  .  511، ص )م1973(، دار الثقافة للنشر، بيروت، لبنان، 1الذيل والتكملة ، تحقيق إحسان عباس، ط: المراكشي

ابن الأثير، الكامل .  ابن  كيسخسرو ملك الروم بن قلج أرسلان حاكم كونية وأقصر وملطية من بلاد الروم: عز الدين كيكاوس (4)
  .391، ص 10في التاريخ، ج

  . 547، ص 4 ابن عربي، الفتوحات المكية، ج (5)
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 الروم رسالة إليه، فرد عليه محي  سلطنة، كتب صاحب)م1212/هـ609(وفي سنة 

الدين في خطاب طويل يدعوه فيه إلى إقامة شعائر الدين ويحذره من التفريط أو التهاون 

في تطبيق حدود الشريعة مؤكدا على السلطان ضرورة التزامه بتطبيق الشريعة الإلهية 

  :لأبيات الشعرية التي بعث بها والتي قال فيهاوهو ما يظهر من خلال ا

  فأنت لهذا الدين عز كما تدعى  إذا أنت أعززت الهدى وتبعته

  فأنت مذل الدين تحفظه وضعا  وإن أنت لم تحفل به وأهنته

  لتسأل عنها يوم يجمعكم جمعا  فلا تأخذ الألقاب زورا فإنكم

  مع دين االله في عزة شفعاتكن   فإن شهد الدين العزيز بعزكم

  ذليلا وأهلي في ميادينه صرعى  وإن قال دين االله كنت بملكه

  كما قلت، فليسكب الدمعا  فما حجة السلطان إن كان قوله

  (1)أذود الردى عنكم وأمنعه منعا   فإني لكم واالله أنصح ناصح

     

 أن صاحب الروم وصف ابن  الكتبي صاحب فوات الوفياتالمؤرخ ابن شاكر  وقد ذكر

عربي بأنه رجل تذعر منه الأسود، وقد منح له دارا تساوي مائة ألف درهم، فسكنها ولما 

مر به سائل يطلب صدقة لم يجد ابن عربي ما يتصدق به عليه إلا داره التي منحها لذلك 

  قد جعل له مبلغ)واسمه غير مذكور في المصدر(كما قيل بأن صاحب حمص (2)المتسول 

  .(3)مائة درهم في كل يوم، إلا أنه كان يتصدق بها     جميعا 

، اتصل بالملك الظاهر (4)) م1212/هـ609(     وعندما كان ابن عربي في حلب سنة 

بن صلاح الدين الأيوبي، الذي كانت له عنده كلمة مسموعة، فكان كلما دفع إليه حاجة من 

 يذكر محي الدين أنه وفي أحد الأيام حوائج الناس قضاها في حينها من غير تردد حيث

رفع إليه مائة وثمانية عشر حاجة فقضاها له كلها في مجلس واحد وكأن الملك الظاهر 

أراد من خلال هذه الاستجابة الكبيرة لابن عربي التكفير عن ذنبه الذي اقترفه في حق 

   .(5)شهاب الدين السهروردي الذي قتله 
                                                 

  ) 548- 547(، ص ص 4 ابن عربي، المصدر السابق، ج (1)
  .436، ص 3يات،جفوات الوف:  محمد بن شاكر بن أحمد الكتبي (2)
  .560 ابن عربي،  المصدر السابق، ص  (3)
  .539  ابن عربي،المصدر السابق، ص  (4)
  )402- 401(، ص ص 3، ج)م1989(، دار العلم للملايين للنشر، بيروت، لبنان، 1تاريخ الأدب العربي، ط:  عمر فروخ (5)
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صاحب كتاب نفح الطيب في غصن الأندلس الرطيب      كما يذكر المؤرخ المقري 

 محي الدين بن عربي للملك المظفر (1)وذكر وزيرها لسان الدين بن الخطيب إجازة 

  .(2) الظاهر غازي بن الملك العادل أبي بكر بن أيوب

     أما عن شيخ الأكراد الصوفي الحسن بن عدي بن أبي البركات بن صخر بن مسافر 

قد قال الباحث المعاصر عمر فروخ بأن موته كان نتيجة لتفطن ف) م1246/هـ644ت(

. الحكام المسلمين للخطر الكبير الذي كان تمثله شريحة الصوفية في البلاد الإسلامية

خاصة لما لها من تأثير كبير وقوي على الجماهير العريضة التي يمكن للصوفية استغلالها 

وفية نفسها في إزاحته ومن ذلك كان حتى فغي قلب نظام الحكم لأي حاكم ترغب الص

تشدد موقف حاكم الموصل مع كبير أعيان الصوفية بها لدرجة قتله خوفا من نفوذه الكبير 

 وهو شيخ الطائفة (3)عند العامة وسعة سلطانه عليهم ودرءا لخطره على استقرار منطقته 

 كان له أتباع كثيرون شمس الدين الذي" بتاج العارفين"العدوية من الأكراد والملقب عندهم 

من     الأكراد الذين كانوا متعلقين به كثيرا حيث قيل بأن شيخهم هذا حضر مرة لمجلس 

وعظ فتأثر بما كان يسمع من الواعظ الذي أجاد في وعظه لدرجة أنه بكى وقد رأى 

أتباعه دموعه فقاموا بقتل الواعظ لإبكائه الشيخ وهو لا يعلم بذلك إلى ان وصله الخبر 

  .(4)يما بعد فأنكر عليهم فعلهم ف

حاكم الموصل يخاف من الشيخ عدي ) م1258/هـ656ت(     قد كان بدر الدين لؤلؤ 

كثيرا للتعلق الشديد للأكراد به، خاصة وأنهم كانوا يغيرون على بلاده من حين لآخر، فما 

بقلعة الموصل  بدر الدين إلا أن قام باعتقال الشيخ وحبسه ثم قتله خنقا  كان من السلطان

خشية تمرد الأكراد عليه، لن الشيخ وبما له من تأثير عليهم لو أنه أمرهم بتخريب 

الموصل أو قلب الحكم على سلطانها لفعلوا مما جعل السلطان يقرر موت الشيخ دون 

   .(5)تردد ضمانا لاستقرار أمن بلاده 

                                                 
دون السماع والأخذ عنهم بصورة مباشرة وشخصية فالمجاز لا هي عبارة عن أخذ العلم عن العلماء بواسطة كتبهم :  الإجازة (1)

لسان : ابن حجر. يقرأ عن المجيز بصفة شخصية والإجازة غير السماع فهي تختلف عنه لأن المتعلم يكون بعيدا عن شيخه
، ص 4، ج)م1986/هـ1406(، مؤسسة الأعلمي للنشر، بيروت، لبنان، 3الميزان، تحقيق دائرة المعارف النظامية الهند، ط

فتح الباري مع شرح صحيح البخاري، دون محقق، دون طبعة، دار المعرفة للنشر، بيروت، لبنان، :  ابن حجر;459
  .546، ص 13، ج)هـ1379(

  .164، ص 2ت، ج. دنفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب، تحقيق إحسان عباس، دار صادر للنشر، بيروت، لبنان،:  المقري (2)
  .431، ص 3تاريخ الأدب العربي، المرجع السابق، ج عمر فروخ،  (3)
  . عمر فروخ، تاريخ الأدب العربي، نفس المرجع السابق، نفس الجزء، نفس الصفحة (4)
  . الذهبي، نفس المصدر السابق، نفس الصفحة;)335-334(، ص 1 الكتبي، فوات الوفيات، المصدر السابق، ج (5)
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ى يد السلطان بدر الدين      ورغم أن نهاية هذا الشيخ الصوفي كانت نهاية مأساوية عل

لؤلؤ ورغم أن مصيره كان سيئا إلا أن هناك من الصوفيين من تمتع بجاه عريض وحرمة 

وافرة لدى الحكام والسلاطين ومن هؤلاء الشيخ مفرج بن موفق بن عبد االله الدماميني 

، الذي لعب دور الوسيط للإفراج عن بني الفقيه نصر الذين )م1250/هـ648ت(الحبشي 

عليهم السلطان نجم الدين أيوب عند إلقائه القبض على أخيه العادل المستهتر قبض 

باعتبارهم ممن كانوا أكثر المقربين لأخيه هذا، وهم جماعة كانوا بقوص المصرية وكانت 

تجمعهم بالصوفية علاقات ودية جدا فقد كانوا يحسنون إليهم، لذلك توجه الشيخ مفرج إلى 

السلطان الذي لما سمع بمقدم الشيخ أرسل إليه يطلب منه المجيء القاهرة ليستشفع لهم عند 

المسير إليه ولقائه بنفسه بسبب العامة، ولما دخل " السلطان"معتذرا منه عن عدم قدرته 

الشيخ إلى مجلس السلطان تخوف السلطان من أن يكون قد جاء بغرض الشفاعة في أخيه 

أن قدوم الشيخ كان بسبب بني الفقيه نصر مما جعل ملامح وجهه تتغير غضبا، فلما علم ب

فرح السلطان، وأمر بإطلاق سراحهم جميعا، كما أخرج أهل بيته يتبركن بالشيخ الذي دعا 

وقد تمت مهمته بنجاح لما للصوفية من وجاهة عند السلطان الكامل الأيوبي  (1)لهن 

  .سلطان مصر

سى بن أحمد بن إلياس بن ، وهو عي)م1256/هـ654ت (كما كان للشيخ وبرة اليونيني 

أحمد بن خليل بن محمود بن كرز البعلبكي بعيدا عن مخالطة الأمراء وأرباب الدنيا 

وأصحاب المراتب العليا والمناصب الكبيرة في الدولة، فقد كان يعاملهم بنفس معاملته 

  .  (2)للناس العاديين الذين كانوا يقصدونه بالزيارة 

، المغربي )م1258/هـ656ت ( (3)وفي أبو الحسن الشاذلي      أما عن علاقة الشيخ الص

الأصل الذي رحل إلى المشرق قاصدا الإسكندرية بعدما كان مستقرا بأرض المغرب 

ورغم هجرته إلا أن الوزير المغربي ابن البراء التونسي الذي عاش في نفس الفترة التي 

، والذي لم يترك الشيخ )م13/هـ7(عاش فيها الشيخ أبو الحسن الشاذلي خلال القرن 

                                                 
، 1طبقات الأولياء، تحقيق نور الدين شريبة، ط: بن أحمد المصري المعروف بابن الملقن سراج الدين أبو حفص عمر بن علي  (1)

  ).474-472(،  ص ص )م1973/هـ1393(مكتبة مدبولي للنشر، مصر، القاهرة، 
  . 25، ص1 اليونيني، ذيل مرآة الزمان، المصدر السابق، ج (2)
ة بالشاذلية، وهو أبو الحسن علي بن عبد االله بن عبد الحميد المغربي  أبو الحسن الشاذلي وهو شيخ الطائفة الصوفية المعروف (3)

الزاهد الذي سكن منطقة الإسكندرية بمصر والتي اتبعه فيها جماعة سلكوا نفس طريقته في التصوف، توفي 
  السيوطي، تاريخ الخلفاء، المصدر السابق، دون محقق، ). م1258/هـ656(
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الشاذلي وشأنه فقد ورد فيما كتبه المؤرخ أبو عبد االله محمد بن محمد القلعي المعروف 

بالصباغ صاحب كتاب درة الأسرار وتحفة الأبرار في مناقب أبي الحسن الشاذلي بأن 

م يقدم عليك: "الوزير المغربي قد بعث برسالة مستعجلة إلى نائب الإسكندرية قائلا فيها

وبناءا على ذلك أمر السلطان  (1)"مغربي زنديق، وقد أخرجناه من ديارنا فاحذروه

المصري محمد الكامل الأيوبي باعتقال أبي الحسن الشاذلي في القلعة حيث عقد له مجلسا 

حضره العلماء والفقهاء الذين وقفوا على سعة علمه واطلاعه حينئذ أدرك السلطان من 

 غير، فما كان منه إلا أن اعتذر من الشيخ وأكرمه فقدم له هبات أنها مكيدة من الوزير لا

وأعطيات، حيث خصص له برجا من أبراج الإسكندرية وقفا عليه وعلى أولاده من 

  .(2)بعده

     وسبب الخلاف بين الشيخ  وقاضي القضاة الفقيه أبو القاسم بن البراء بتونس أنه 

والعامة حول الشيخ مما أغضب الفقيه أبو القاسم سمع ما كان من اجتماع الفقهاء والعلماء 

إن ها هنا رجلا من أهل شاذلة "بن البراء والذي ما إن سمع بأمره حتى قال للسلطان 

وبعد  (3)" سراق الحمير يدعي الشرف وقد اجتمع عليه خلق كثير ويشوش عليك في بلادك

 رفقة أصحابه من الفقراء انتهاء الشدة التي مرت بالشيخ في تونس قرر السفر إلى المشرق

حيث قصد الإسكندرية التي سمع به أهلها قبل وصوله إليها فأقبلوا عليه غير أن ابن البراء 

لم يتركه وشأنه بل أنه قد بعث برسالة إلى السلطان الكامل سلطان مصر الأيوبي بمصر 

  .(4)" إن هذا الواصل إليكم شوش علينا بلادنا وكذلك يفعل ببلادكم: "يقول له

     فأمر السلطان باعتقال الشيخ في الإسكندرية التي بقي بها أياما ثم اتجه إلى القاهرة 

وطلب الإذن للدخول عند السلطان الذي قال كيف يكون له ذلك ونحن أمرنا باعتقاله في 

الإسكندرية فدخل على السلطان وهو في مجتمع مع كبار دولته من القضاة والأمراء 

 وأصحابه وكان مقدم الشيخ بغرض الشفاعة لأحدى القبائل لجأت إليه والجند فجلس الشيخ

                                                 
فة الأبرار في مناقب أبي الحسن الشاذلي مخطوط بالمكتبة الوطنية الحامة، الجزائر، رقم درة الأسرار وتح:  ابن الصباغ (1)

  . 6، ص 2264
  .  ابن الصباغ، درة الأسرار، نفس المصدر، نفس الصفحة (2)
لحامة قسم  بالمكتبة الوطنية ا2264درة الأسرار وتحفة الأبرار في مناقب أبي الحسن الشاذلي مخطوط تحت رقم :  ابن الصباغ (3)

  .6المخطوطات،    ص 
  .10 ابن الصباغ، نفس المصدر، ص  (4)
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فأجابه السلطان يقول له اشفع لنفسك مخبرا إياه لما كان من أمر ابن البراء فأجابه الشيخ 

  . (1)"أنا وأنت والقبائل وابن البراء في قبضة االله: "بقوله

 من أولياء االله الصالحين      وغادر الشيخ المجلس وقد اقنع كل الحاضرين بأنه ولي

فاعتذروا منه وأقاموا عنده في القلعة أياما ولما استقر الشيخ أخيرا بالإسكندرية منحه 

السلطان برجا من ابراجها وقفا عليه وعلى ذريته من بعده ويتكون البرج من عدة طوابق 

منه توجد ففي الطابق السفلي منه توجد مرابط للبهائم والحيوانات وفي الطابق الأوسط 

وهكذا نستنتج ان . (2)مساكن للفقراء وجامع كبير أما في أعلاه فمسكن الشيخ وعائلته 

السلطان في البداية تشدد مع الشيخ لاعتقاده بأنه ممن يثيرون النزاع والنفاق والفتن بسبب 

وشاية ابن البراء ثم تغيرت معاملة السلطان له فقد احترمه وأجله عندما عرف بأنه ولي 

  .   الأولياءمن 

أبو علي الحسن بن محمد بن محمد " الصدر البكري"     كما تمتع الشيخ الصوفي 

، بقدر جليل ومكانة )م1258/هـ656ت(عمروك بن محمد التميمي النيسابوري الدمشقي 

مرموقة عند السلطان الملك المعظم عيسى حاكم دمشق الذي ولاه مشيخة الشيوخ بها، كما 

ة في بعض المساجد وبقي على تلك الرفعة من المكانة عند السلطان سلم له أمور الخطاب

  .(3)إلى أن توفي بمصر 

     كما تمتع الشيخ أبو بكر بن قوام بن علي بن قوام البأسي الشامي 

الذي بعث إليه الملك الكامل بمبلغ خمسة عشر ألف درهم، فلم ) م1260/هـ658ت(

ند لأنهم أحق بها لما يقومون به من ذود على يتقبلها منه، طالبا منه إنفاقها على الج

  .(4)الأمة

، فقد اصطدم كثيرا بالحكام )م1262/هـ660ت (     أما عن الشيخ العز بن عبد السلام 

خلال فترة حياته لاشتغاله بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر حتى للملوك والسلاطين، 

لح إسماعيل الذي قام بالتحالف مع فقد تواجد الشيخ بدمشق خلال فترة حكم الملك الصا

، حتى يساعدوه على خصمه السياسي نجم الدين أيوب )م1240/هـ638(الصليبيين سنة 
                                                 

  .11 ابن الصباغ، نفس المصدر، ص  (1)
  .13 ابن الصباغ، نفس المصدر، ص  (2)
، دار الكتب العلمية 18تذكرة الحفاظ، دون محقق، ط :   الذهبي;)282 – 279( ، ص3 الذهبي، العبر، المصدر السابق، ج (3)

  .1440، ص 4ت، ج.ت، لبنان، دللنشر، بيرو
  ).487-486( إبن الملقن، الطبقات، المصدر السابق، ص ص (4)
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حاكم مصر فتنازل للإفرنج مقابل هذا الاتفاق عن عدد من القلاع والحصون منها مدينة 

 كما سمح لهم بدخول دمشق وشراء الأسلحة منها، مما أغضب (1)صيدا وقلعة الشقيف

الشيخ غضبا شديدا وأفتى بتحريم بيع السلاح للإفرنج كما عرض بالسلطان على المنابر 

وتخلى عن الدعاء له والخطبة باسمه فيها مما أثار غضب السلطان الذي أرسل كتابا 

   (3) لإنكاره اتفاق السلطان مع الصليبيين (2)بعزله واعتقاله رفقة الشيخ الفقيه ابن الحاجب 

لشيخ على لزوم بيته ومنع من الاجتماع بالعامة ومن الفتوى فقد أصبح      وقد أجبر ا

الشيخ الصوفي العز خصما سياسيا خطيرا يهدد استقرار إمارة السلطان الصالح إسماعيل 

، ليغادر الشيخ  (4)فبإمكان الشيخ أن يجعل العامة يثورون على السلطان فيسقطون حكمه 

: الشريف راسله السلطان الصالح إسماعيل قائلا لهدمشق مرغما ولما استقر ببيت المقدس 

بينك وبين أن تعود إلى مناصبك ما كنت عليه وزيادة أن تنكسر للسلطان وتقبل يده لا "

  .(5)"  غير

واالله : "     فكان رد الشيخ جريئا جدا ودليلا على قوة شخصيته وثقته الكبيرة بنفسه قائلا

على أن أقبل يده، يا قوم أنتم في واد وأنا في واد يا مسكين ما أرضاه أن يقبل يدي فضلا 

 وجاء رد السلطان باعتقاله للشيخ في خيمة إلى (6)" والحمد الله الذي عافاني مما ابتلاكم  به

  .(7)جانب خيمته حيث لم يطلق سراحه إلى غاية قدوم الجيش المصري 

ئة مع حكامها، فمن      وعند تواجد الشيخ بالديار المصرية كانت له كذلك مواقف جري

مواقفه مع الحكام بمصر إفتاؤه ببيع أمراء الدولة المملوكية الذين لم يتبين لديه حريتهم من 

، "تائب السلطنة"الناحية الشرعية فقضى بكونهم تابعين لبيت مال المسلمين وكان من بينهم 
                                                 

كانت تابعة لحاكم دمشق الملك الصالح أبو الحشيش إسماعيل والذي قام بتسليمها للصليبيين الإفرنج  سنة :  قلعة الشقيف (1)
ابن كثير، البداية والنهاية، المصدر . على السلطان، مما جعل إنكار الشيخ العز بن عبد السلام شديدا )م1241/هـ638(

  . 115، ص 13السابق، دون محقق، ج
هو عثمان بن عمر بن ابي بكر بن يونس أبو عمر جمال الدين، اشتغل في صغره بحفظ القرآن الكريم بمختلف :  ابن الحاجب (2)

ه على الملك الصالح إسماعيل لتسليمه قلعة الروايات، وهو فقيه مناضر برز في عدة علوم، انتقل على مصر بعد إنكار
الشقيف للإفرنج رفقة الشيخ وكان في موقفه ذلك موافقا لنفس موقف الشيخ العز بن عبد السلام وقد سكن الإسكندرية وتوفي 

معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار، تحقيق بشار عواد معروف، شعيب : الذهبي). م1248 -هـ646(بها سنة 
  . 648، ص 2، ج)هـ1404(، مؤسسة الرسالة للنشر، بيروت، لبنان،1رناؤوط، طالأ

، كلية العلوم الإنسانية، معهد التاريخ، جامعة )م1262/م1181(، )هـ660/هـ577(العز بن عبد السلام :  تجنانت مراد (3)
  .14، ص  )م1987/هـ1409(الجزائر، 

، دار هجر للنشر، المهندسين، 2الفتاح محمد الحلو، محمود محمد الطناحي، ط طبقات الشافعية الكبرى، تحقيق عبد :  السبكي (4)
  .243، ص 8،  ج)م1992/هـ1413(مصر، 

  .السبكي،  طبقات الشافعية الكبرى، نفس المصدر، نفس الجزء، نفس الصفحة (5)
  . 244، ص 8 السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، المصدر السابق، ج (6)
  . ت، نفس المصدر السابق، نفس الجزء، نفس الصفحة السبكي، الطبقا (7)
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ان بذلك لم وكان لزاما أن ينادي عليهم حتى يتم عتقهم بطريقة شرعية، فلما علم السلط

يرقه الأمر وأنكر على الشيخ ما قام به ورغم ذلك بقي الشيخ متمسكا برأيه وعزم على 

مغادرة القاهرة، فلحقه الكثير من أهلها ورغم تمسك الأهالي به وطلبهم منه البقاء إلا انه 

أصر على الرحيل ولم يغير موقفه هذا حتى حضر إليه السلطان بنفسه مستسمحا ممتثلا 

  .(1)ره بشأن الأمراء الأتراك بأثمان باهظة ورد ثمنهم للفقراءلما اق

    وكل هذا لتخوف السلطان من ثورة الرعية واضطراب أوضاع المملكة وتوجه الرجال 

إلى الشام فيصبحوا من المساندين لخصومه السياسيين خاصة الملك الصالح إسماعيل، 

عالية وشدة تأثيره على العامة ومكانته في وهذا دلالة على المكانة الجليلة للرجل وقيمته ال

  . (2)حسابات رجال السياسة 

شيخ كان يهابه الملوك ويطيعه الشعب : "     وعنه قال الباحث المعاصر علي الطنطاوي

                .   (3)" ويذل أمامه الجبارون

 السلطان نجم      كما أنه لم يكن يخشى السلاطين فقد حكي بأنه وفي أحد أيام العيد خرج

الدين أيوب وسط عساكره وفي أبهة ملكه على عادة الملوك الأيوبيين، فجاء إليه الشيخ 

يا أيوب ما حجتك عند االله إذا قال لك ألم أبوئ لك ملك مصر ثم تبيح : "مخاطبا إياه باسمه

تباع نعم الحانة الفلانية : "وهل حدث هذا؟ فقال له العز: الخمور؟ فرد عليه السلطان بقوله

فيها الخمور وغيرها من المنكرات وأنت تتقلب في نعمة هذه المملكة، فأمر السلطان من 

  .(4)تلك الساعة بإزالتها،  وقد اهتم الشيخ بأمر إزالتها اهتماما كليا 

علاقة مميزة بالسلطان المظفر قطز الذي " الشيخ العز بن عبد السلام"      كما جمعته 

م يكن من المنضوين تحت لواء السلاطين لاهتمامه الكبير بشؤون قدره وأجله إلا أن العز ل

مجتمعه، لذلك لما عزم السلطان المظفر على أخذ الأموال من التجار والعامة بمصر 

بهدف تجهيز الجيش وتسليحه من أجل التصدي للغزو المغولي استشار الشيخ في هذا 

ند كل الأمراء من ذهب وحلي الشأن، فأخبره الشيخ بأن عليه أن يحضر ما عنده ومع ع

ويجعلها نقودا، وهذا قبل ان يفكر في أخذ الأموال من عند العامة فإن لم تكف أموالهم 

                                                 
  .216، ص 8 السبكي،  نفس المصدر السابق،ج (1)
  .24 تجنانت مراد، المرجع السابق، ص  (2)
  .223ت، ،ص .رجال من التاريخ، مؤسسة دار السلام للطباعة والنشر، دون طبعة، د:  علي الطنطاوي (3)
  .211، ص 8ابق، ج السكبي، الطبقات، نفس المصدر الس (4)
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جاز لهم عند ذلك الأخذ من العامة أما قبل ذلك فلا يحل لهم أخذ الأموال من الناس 

لخلفاء كما أن من جليل قدره أن السلطان الظاهر بيبرس لم يبايع أحدا من ا ، (1)مطلقا

   .(3) والحاكم إلا بعد مبايعة الشيخ لهما (2)العباسيين المستنصر 

     لقد كان العز محبوبا عند العامة كما أنه تمتع بشخصية قوية، بحيث لم يكن في صالح 

الحكام معاداته رغم احتجاجه على مواقفهم في أحيان كثيرة حتى أن الظاهر بيبرس عندما 

لم يستقر ملكي إلا الساعة لأنه لو أمر : "ته قال لأحد خدامهمرت جنازة الشيخ أمام قلع

  .(4)الناس بما أراد لبادروا إلى امتثال أمره 

يا ركن الدين أنا أعرفك :      كما أنه لما حضر بيعة السلطان الظاهر بيبرس قال له

 وانصرف ولم يبايعه أحد حتى جاء من شهد. مملوك البندقداري وما أعلم هل عتقك أم لا

، (5)له بالخروج عن الرق من البندقداري حيث شهد بعتق الملك الصالح نجم الدين أيوب له

ولما مرض الشيخ مرض الموت زاره السلطان بيبرس وطلب منه ان يعين مكانه احد 

  .(6)أبنائه فرفض لأن ليس فيهم من هو أهل لمكانه 

 جمادى الأولى 10يوم الأحد  (7)      كما أنه حضر جنازة الشيخ وشيعه إلى مثواه الأخير

حيث دفن بالقرافة بالقاهرة وقد صلى عليه الملك الظاهر بيبرس ) م1262/هـ660(سنة 

 15كما أمر بالصلاة عليه صلاة الغائب في مختلف الأمصار كدمشق التي صلى عليه يوم 

رات وفي جميع الديار المصرية والبلاد الشامية وبلاد الف) م1262/هـ660(جمادى الثانية 

   .(8)والمدينة ومكة واليمن 

     أما عن الشيخ الصوفي عبد الحق ابن إبراهيم بم محمد بن نصر بن محمد بن نصر 

الصوفي الفيلسوف فقد تحدث عن مكانته عند ) م1270/هـ668ت (بن محمد بن سيعين 

بة الحكام فقال بأن الملك الظاهر بيبرس كان يريد أن يقربه منه، وهو نفس الشأن بالنس

                                                 
  .215، ص 8 السبكي، الطبقات، المصدر السابق، ج (1)
أحمد أبو القاسم بن الظاهر بأمر االله أبي نصر محمد بن الناصر لدين االله احمد الذي بويع من خليفة على :  المستنصر باالله (2)

 العودة إلى بغداد إلا أنه قتل في المسلمين من قبل السلطان الملك الظاهر ركن الدين بيبرس حاكم مصر الذي طلب منه
  ).     382-381(السيوطي، تاريخ الخلفاء، المصدر السابق، دون محقق، ص ص ). م1262/هـ660(طريقه إليها 

، ص 1ت، ج. الداودي، طبقات المفسرين، مراجعة لجنة العلماء للنشر، دون طبعة، دار الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، د (3)
322 .  

  . ابن العماد الحنبلي، الشذرات، المصدر السابق، نفس الجزء، نفس الصفحة (4)
  . الداودي، نفس المصدر، نفس الصفحة (5)
  . الداودي، نفس المصدر، نفس الصفحة (6)
  .352، ص 2 الكتبي، فوات الوفيات، المصدر السابق، ج (7)
  .505 ص ،1 قطب الدين اليونيني، ذيل مرآة الزمان، المصدر السابق،ج (8)
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لحاكم اليمن إلا أن وزيره حشوي كان يكره ابن سيعين مما حال دون تقربه من السلطان، 

كما قيل بأن ابن سيعين قد قام بمداواة صاحب مكة من مرض كان يعاني منه فشفي ومن 

  .(1)ذلك الحين صار له مكانة مميزة عنده

ري الخزامي     كما كان الشيخ الصوفي محي الدين أبو زكريا يحي بن شرف بن م

الملقب بشيخ الإسلام وعلم الأولياء، كان ممن ) م1278/هـ676ت (الحوراني الدمشقي 

لا يهابون السلاطين والملوك خاصة الظالمون منهم، حيث كان يبعث إليهم برسائل ينكر 

فيها عليهم ما قاموا به من سوء أفعال داعيا إياهم إلى الطريق المستقيم، فقد بعث إلى 

هر أكثر من مرة برسائل يأمره فيها بالمعروف وينهاه عن المنكر، حتى قيل الملك الظا

  .(2)بأن الملك الظاهر كان يفزع منه لذلك وقد ظل الشيخ على سيرته إلى غاية وفاته 

على )م1272/م1174) (هـ670/هـ570(     كما كان الشيخ أبو الحسن علي البكاء 

ذي كان يثني على الشيخ ويذكر بأنه اجتمع علاقة طيبة مع السلطان المنصور قلاوون ال

  .(3)بالشيخ وكاشفه بأمور 

خضر بن أبي بكر بن ) م1278/هـ676ت (     كما كان الشيخ الصوفي خضر العدوي 

على علاقة جد طيبة مع " بشيخ الملك الظاهر بيبرس"موسى المهراني العدوي، الملقب 

 تأثيره على السلطان الذي كان يعتقد السلطان الظاهر بيبرس البندقداري، فقد عرف بشدة

فيه جم الاعتقاد، إلا أن هذا الوضع لم يستمر بين السلطان وشيخه، فقد تغير السلطان في 

معاملته له فبعدما كان شديد الانقياد له والخضوع لإرادته حيث أنه لم يكن يتوجه إلى فتح 

استشارة شيخه الذي كان من الفتوحات إلا بإذن من الشيخ ولا يخطو أي خطوة إلا بعد 

يخبر السلطان بالفتوحات التي ينتصر فيها مما جعله يقربه إليه وينزل لزيارته عدة مرات 

  .(4)في الشهر ويصطحبه معه في أسفاره

     وقد أقام السلطان لشيخه مجلسا اتهم فيه بانحلال الأخلاق مما جعل السلطان يقرر 

فاته قريبة جدا من وفاة الشيخ نفسه وان بين موته، إلا أن الشيخ أخبر السلطان بأن و

موتهما وقت قصير جدا، مما جعل السلطان يرتعب ويتراجع عن قتله مكتفيا بحبسه سنة 

                                                 
  ).255-253(،  ص 2 الكتبي، فوات الوفيات، المصدر السابق، ج (1)
  .1473، ص 4، ج20تذكرة الحفاظ، المصدر السابق،  ط:  الذهبي (2)
  ).462-461( ابن الملقن، الطبقات، المصدر السابق، ص  (3)
  .212، ص 2الجنان، المصدر السابق، ج اليافعي، مرآة ;)432- 431( ابن الملقن، الطبقات، نفس المصدر السابق، ص ص  (4)
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حيث دفن بزاويته في الحسينية ) م1278/هـ676(إلى أن توفي سنة ) م 1273/هـ671(

  .(1)بمصر

صر فقد أورد الشعراني ، بالحكام في م)م1280/هـ678ت (     أما بشأن الشيخ البدوي 

في كتابه الطبقات الكبرى حكاية مفادها أن الملك الظاهر بيبرس قد ) م1573/هـ974ت (

إلا أن هذه  (2)ذهب لاستقبال البدوي عند عودته من العراق إلى مصر برفقة حاشيته 

القصة عن استقبال بيبرس للبدوي ليبست صحيحة باعتبار أن الملك الظاهر لم يكن قد 

زمام الحكم في مصر بعد، إلا أن الظاهر كان معاصرا للشيخ البدوي حيث أنه تولى تولى 

، في حين أن البدوي قد عاش في الفترة ما بين )م1260/هـ658(مقاليد الحكم سنة 

، والأمر الجدير بالذكر هنا هو أن الملك الظاهر بيبرس كان من )هـ675/هـ635(

ل ذلك كان من المهتمين بزيارة الأحياء من المعتقدين في الأولياء وكراماتهم، ولأج

   .(3)الأولياء الصوفيين والوقوف على قبور الأموات منهم 

     كما وردت بعض الشكوك في شأن ميول البدوي للتشيع من خلال وصف بعض 

الكتاب له بكونه داعية للفاطميين الشيعة، وقدم إلى مصر مستترا بالتصوف في حين ان 

      .   (4)لوية لم يعلن عنها ولم يتمكن أحد من الكشف عنها أغراضه الحقيقية ع

     والمؤرخ أحمد أمين يصف البدوي في كتابه الضحى بقوله أن البدوي كان ذكيا 

بالقدر الكافي الذي لا يتركه للتورط في مأزق خطير كهذا وهو الذي دخل مصر وافدا 

بلاد المصرية ستساور الشكوك والريبة غريبا وهو يعلم تمام العلم بأن الأيوبيين حكاما لل

 كل الحرص على أن لا ننفوسهم في أي حركة غريبة تظهر لهم، خاصة وأنهم حريصو

تقوم للدولة الفاطمية التي قضى عليها أسلافهم أية قائمة بالمنطقة، فماذا يكون موقفهم من 

لذي قدم على هذا البدوي الذي يرتبط في أصوله بالمغرب الموطن الأول للفاطميين، وا

مصر التي عمل فيها على جمع الأتباع حوله، كما أن الإسكندرية التي استوطن بها تعد 

من الثغور المهمة، لذلك كانت تحت الرقابة الدائمة للحكام خوفا من أية غارات صليبية 

محتملة، علاوة على ترصدهم لكل حركة غير عادية بها من دسائس ومؤامرات لقلب نظام 

                                                 
  ).406-404(،  ص 1 الكتبي، المصدر السابق، ج;332، ص 3 الذهبي، العبر،  ج (1)
  .184، ص 1 الشعراني،  المصدر السابق، ج (2)
  .164 عامر النجار، االمرجع السابق، ص  (3)
  .156 عامر النجار، نفسه، ص  (4)
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وي، والشيخ أحمد البدوي كلن يدرك هذا جيدا، لذلك كان يؤثر السلامة في الحكم البد

  .(1)دعوته بواسطة الهدي والإرشاد ترسيخا للعقيدة الصحيحة في نفوس الناس

     وقد أكد الباحث المعاصر عبد الحليم محمود في كتابه سلسلة الفقهاء والمحدثين بأن 

 أهدافا سياسية في مصر، لأنه رجل سخر نفسه الحقيقة هي أن السيد البدوي لم تكن لديه

لخدمة المولى جل وعلا، لذلك فهو قد التزم بمجاهدة نفسه والزهد في الدنيا وتقوى االله 

وعبادته وهداية الناس على ما فيه نجاتهم في الدنيا والآخرة ملتزما في ذلك كله بالكتاب 

  .(2)تهوالسنة وهو مبدأ سار عليه السيد البدوي طيلة فترة حيا

بدمشق وهو ) م1291/هـ690ت (     أما عن الصوفي المشهور بلقب العفيف التلمساني 

أبو الربيع سليمان بن علي بن عبد االله بن علي العابدي الكرمي التلمساني فقد كان مسئولا 

عن خزانة الأموال بدمشق وقيل بأنه في أحد الأيام حضر عنده السعد بن السديد الماعز 

لك المنصور قلاوون وطلب منه أوراقا لمصروف الخزانة، فلم يكترث الشيخ وبرفقته الم

بطلبه ولم يعد له الأوراق المطلوبة مما أثار الأسعد فأهان الشيخ الذي غضب بدوره وقام 

فأراد هذا الأخير أن يخبر السلطان عنه " يا كلب يا ابن الكلب يا خنزير: "بسبه قائلا له

 يخبر السلطان لما يتمتع به الشيخ من مكانة مرموقة لدى فحذره جمع من الناس من أين

السلطان، حتى أنه بإمكان الشيخ إيذاء المشتكي بسهولة لعظم جاهه عند الحاكم، فما كان 

  .(3)من الرجل إلا التراجع عن موقفه والانسحاب من المكان

في أحمد بن      أما المؤرخ ابن الملقن صاحب كتاب الطبقات فقد أورد بأن الشيخ الصو

، كان لا يكترث بالحكام والسلاطين )م1292/هـ691ت(سليمان البطائحي الرفاعي 

والأمراء من أرباب الدنيا، حتى قيل أن كبار أمراء الدولة المنصورية كانوا يزورونه فلا 

   (4)يعيرهم أي أهمية حيث لم يكن يقوم إليهم من أمثال الأمير حسام طرنطاي 

  

                                                 
  .246، ص 3، ج)م1936/هـ1355(ار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان، ، د10 أحمد أمين، ضحى الإسلام، ط (1)
،                    )م1993(، دار المعارف للنشر، بيروت، لبنان، 4سلسلة الفقهاء والمحدثين، السيد أحمد البدوي، ط:  محمود عبد الحليم محمود (2)

  ). 25-24(ص ص 
  ).73-72(، ص ص2 الكتبي،المصدر السابق، ج (3)
أحد الأمراء الكبار المعروفين في الدولة المملوكية،  فقد كان أميرا في دولة الملك المنصور قلاوون :  حسام الدين طرنطاي (4)

، كما أنه شارك في وقعة حمص التي انتصر فيها المسلمون على التتار سنة )م1290/هـ689(المتوفي 
  .  295ص ، 13ابن كثير،  المصدر السابق،ج). م12814/هـ680(
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 بل أنهم كانوا يمرون عليه ورجله ممدودة فلا يرفعها لكثرة عدم (1) وبدر الدين بيدرا

اكتراثه بهم وبالتقرب للحكام والملوك مهما علا قدرهم وجل ومهما بلغت مكانتهم في 

  .(2)الحكم والسياسة

     من خلال ما سبق نستنتج أن الحركة الصوفية تراوحت ما بين القوة والضعف وفقا 

ها أو ازدراؤهم لها وسعيهم للتقليل من شأنها بإضعافها ومحاربتها، لمناصرة الحكام لأتباع

فالحكام في فترات تشجيعهم لها كانوا يتعهدون أتباعها بالرعاية والحماية بظل سلطانه من 

  .(3)أما في فترات ازدرائها فكانوا يضيقون الخناق على أتباعها ويحصرون نشاطهم

تمين للاتجاه السني لذلك لم يتخذوا موقف المعارضة     كما ان الحكام الأيوبيين كانوا من

ضد الحركة الصوفية وأتباعها، لأن معارضتهم في الأساس ارتكزت لصفة خاصة ضد 

التوجه الشيعي، ومن أجل ذلك فإن معظم الأمراء والسلاطين الأيوبيين شجعوا الصوفية 

  .(4)وتقربوا من زعمائها البارزين خلال تلك الفترة من الزمن

   كما أن القرن السابع الهجري، الثالث عشر الميلادي شهد موجة واسعة من التصوف   

الذي ظهرت ملامحه جلية واضحة من خلال انتظام مجموعة كبيرة من طوائف الحركة 

الصوفية حتى أصبح التصوف عاكسا لصورة الإسلام حيث كسب إلى جانبه عددا كبيرا 

شجيع الكبير لحكام الدولة المملوكية للصوفية ودعم من الأتباع، وقد تميز هذا القرن بالت

  .(5)أتباعها خاصة وأنها استعملتها لإطباق سيطرتها على المنطقة 

     كما لاحظنا تخوف بعض الحكام من بعض قادة الصوفية باعتبار أن جذور هذه 

سع الحركة ضاربة في عمق الشعوب الإسلامية وحياتها مما جعلها تتمتع بنفوذ سياسي وا

ومن ثم كان سعي السلطة الحاكمة للتقرب من أقطاب الحركة الصوفية وزعمائها من 

  .(6)جهة، كما عملت على السيطرة عليهم من جهة أخرى
                                                 

وهو نائب مصر والأقاليم التابعة لها في دولة المماليك الجراكسة نيابة عن السلطان الملك الأشرف خليل بن :  بدر الدين بيدرا (1)
، كما أنه عمل كنائب لأبيه الملك )م1291/هـ690(الملك المنصور قلاوون، والذي كان متربعا على عرش السلطنة سنة 

الصبح الأعشى :  القلقشندي;319، ص 13ابن كثير،المصدر السابق،  ج). م1290/هـ689( سنة المنصور قلاوون المتوفي
  .       173، ص 13ت، ج.في صناعة الإنشا، تحقيق يوسف علي الطويل، دار الفكر للنشر، دمشقـ سوريا، د

  .417 ابن الملقن، المصدر السابق، ص  (2)
  .538م، ص  عاطف سميح الزين، الصوفية في نظر الإسلا (3)
ط، دار المعرفة للنشر، .التنظيمات الصوفية وتنمية المجتمع، دراسة من منظور علم الاجتماع الدين، د:  محمود عبد الرشيد (4)

  .196، ص )م2006(مصر، القاهرة، 
  ).1037-1036(، ص ص2 شاكر مصطفى، موسوعة دول العالم الإسلامي ورجاله، ج (5)
-356(، ص ص)م1997(، بيروت، لبنان، 1الصوفية في الإسلام، ترجمة عبد القادر التبحراوي، طالفرق :  برمنجهام سبنسر (6)

357.(  
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  .جدول علاقة شيوخ الصوفية بالحكام

  العلاقة مع السلطة  الشيخ الصوفي

  المخالطة  عبد االله اليونيني

  خدمة السلطان  صدر الدين الجويني

  العزلة  ريريعلي الح

  خدمة السلطان  شهاب الدين السهروردي

  العزلة  عمر بن الفارض

  المخالطة  محي الدين بن عربي

  العداء  الحسن بن عدي بن مسافر

  العزلة  وبرة اليونني

  عداء ثم مخالطة  أبو الحسن الشاذلي

  مخالطة  الصدر البكري

  العزلة  أبو بكر بن القوام

  خالطةعداء وم  العز بن عبد السلام

  مخالطة  أبو الحسن علي البكاء

  مخالطة  خضر العدوي

  العزلة  أحمد البدوي

  مخالطة  العفيف التلمساني

  العزلة  أحمد بن سليمان البطائحي

  

  :دور الحركة الصوفية في الجهـاد

الثالث ) هـ7(     لقد اختلفت المواقف الصوفية من الجهاد خلال القرن السابع الهجري 

ففي الوقت الذي سعى فيه بعض كبار الحركة الصوفية إبعاد الناس ) م13(عشر ميلادي 

عن الجهاد في سبيل االله، بشتى الطرق مستعملين التأويلات الباطنية لبعض الآيات القرآنية 

التي تتحدث عن موضوع الجهاد، مستعملة إياها بمعان غريبة عن طريق إعطائها 
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عا يقتصر على جهاد النفس، دون الإشارة تفسيرات خاطئة حيث جعلوا من الجهاد موضو

  .إلى ضرورة جهاد الأعداء

     لأنه في نظرهم تقل أهميته عن جهاد النفس بكثير، والدليل على ذلك الكم الكبير من 

المؤلفات الصوفية والتي رغم كثرتها لم تتناول موضوع الجهاد وهو على هذا القدر الكبير 

ي حين أننا نجد أن بعض مؤلفاتهم كانت زاخرة من الأهمية في الدين الإسلامي، ف

بالشركيات وأكثر من ذلك موقفهم السلبي من الحروب الإسلامية، فمن الحروب البارزة 

التي دارت رحاها في المنطقة الإسلامية بعد انتشار الطرق الصوفية، الحروب الصليبية، 

ت البارزة فيها تجاهل الغزو التتاري، فكان موقف بعض رواد الحركة الصوفية والشخصيا

الأمر، إذ لم يكتبوا في مؤلفاتهم على كثرتها عن هذه الحوادث الأليمة التي ألمت بالأمة 

تقدون الإسلامية، ما هذا الموقف المتخاذل إلا انعكاس لفكرهم في موضع الجهاد، لأنهم يع

  .(1)ه فلا داعي إذن لمعارضته أو محاولة تغييرهأن كل ما قدره االله فهو يحب

     ومن التفسيرات التي منحها بعض أتباع الصوفية لبعض الآيات القرآنية في الجهاد ما 

اصبروا : "روي عن أحد الصوفية أنه قال حينما سئل عن الشيء الذي نزل فيه قوله تعالى

فأجاب بأنه لم يكن في عهد الرسول صلى  (2)"وصابروا ورابطوا واتقوا االله لعلكم تفلحون

م غزو يربط فيه الخيل وأنما كان انتظاره الصلاة، في حين أن الرباط كان االله عليه وسل

  .(3)لجهاد النفس، فالمقيم في الرباط مجاهدا لنفسه

وجاهدوا في االله حق : "     كما ورد عن بعض أتباع الصوفية في تفسيره لقوله تعالى

لأكبر، استدلالا لقول لأن المقصود منها جهاد النفس والأهواء لأنه الجهاد الحق وا" جهاده

رجعنا من الجهاد الأصغر : "الرسول صلى االله عليه وسلم عند رجوعه من إحدى غزواته

 هذا حديث مكذوب عن إلا أنالصحيحين  وهو حديث لم يرد في، (4)" إلى الجهاد الأكبر

الرسول صلى االله عليه وسلم وفيه تلفيق حيث لم لم يروه أحد من أهل المعرفة بأفعال 

  ن جهاد أعداء الإسلام من أكبر القربات الله الرسول صلى االله عليه وسلم وأقواله، لا

                                                 
، مكتبة الرشد، شركة 1مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية وأثرها السيئ على الأمة الإسلامية، ط:  إدريس محمود إدريس (1)

  ).899-898(ن ص ص2، ج)م1998/هـ1419(الرياش للنشر، الرياض، السعودية، 
  .200الآية : سورة آل عمران 2)

  .105ن ص 1966، 1عوارف المعارف، دار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان، ط:  السهروردي (3)
  .105 السهروردي،نفسه،ص (4)
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وعن أهمية الجهاد ذكر في صحيح البخاري حديث للرسول صلى االله عليه  (1)عز وجل

 أبي سعيد الخدري قيل يا رسول االله أي الناس أفضل؟ فقال رسول االله صلى االله وسلم عن

وقد قال عز وجل في محكم   (2)"مؤمن يجاهد في سبيل االله بنفسه وماله: "عليه وسلم

لا يستوي القاعدون من المؤمنين غير أولي الضرر والمجاهدون في سبيل االله : "تنزيله

جاهدين بأموالهم وأنفسهم على القاعدين درجة وكلا واالله بأموالهم وأنفسهم فضل االله الم

: وقال أيضا في فضل الجهاد (3)" الحسنى وفضل االله المجاهدين على القاعدين أجرا عظيما

إن االله اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن لهم الجنة يقاتلون في سبيل االله فيقتلون "

نجيل والقرآن ومن أوفى بعهده من االله فاستبشروا ويقتلون وعدا عليه حقا في التوراة والإ

  .(4)" ببيعكم الذي بايعتم به وذلك الفوز العظيم

سئل النبي : "     كما ثبت في الصحيحين عن عبد االله بن مسعود رضي االله عنه أنه قال

 وقد حكي أن (5)إيمان باالله وجهاد في سبيله : صلى االله عليه وسلم أي الأعمال أفضل؟ قال

) المناطق المحاذية لأراضي الأعداء(حد الصالحين المرابطين على الثغور الإسلامية أ

بعث برسالة إلى أخيه يدعوه إلى الجهاد وكان أخوه من الصوفية، فرد عليه بقوله إن 

لو أن كل الناس : الثغور كلها مجتمعة لديه في بيته وبابه مغلق عليه، فكاتبه أخوه قائلا

 لتدهورت أحوال المسلمين واختلت أمورهم وتغلب عليهم الأعداء التزموا بما تقوم به

لو أن الناس اتبعوه فيما هو : ودرءا لذلك وجب الجهاد، فرد عليه أخوه الصوفي بقوله

   .(6)عليه من حال وكبروا من على سجاداتهم وفي زواياهم لتهدمت أسوار القسطنطينية 

فهم خاطئ للإسلام ومبادئه التي مكن      وهذا تواكل من قبل أتباع الصوفية وفيه 

أساسياتها الأخذ بالأسباب لدرء خطر الأعداء والوسيلة الشرعية لذلك الجهاد في سبيل االله 

لعد العدة واستكمال شروط القوة والمبادرة لردع الكفار عن الحرمات الإسلامية وليس 

                                                 
  ).899- 898( إدريس محمود إدريس،  نفس المرجع،  نفسه،ص ص (1)
  .1026، ص 3 الإمام البخاري، صحيح البخاري، ج (2)
  ).96- 95( سورة النساء، الآية  (3)
  ).111(الآية :  سورة التوبة (4)
، دار ابن كثير للنشر، بيروت، لبنان، 3صحيح البخاري، تحقيق مصطفى ديب، ط:  محمد بن إسماعيل أبو عبد االله البخاري (5)

  .322، ص 3ت، ج.د
  .105 السهروردي، العوارف، المصدر السابق، ص (6)



 109

ع الصوفية وحدهم وهو بالدعاء لتتهدم أسوار الأعداء وحدها فهذا تفسير يروق لبعض أتبا

  .(1)غريب كل الغرابة عن الإسلام ومبادئه

    كما أن ما جاء به القرآن الكريم والمتواتر من السنة يعتبر من أكثر القربات إلى االله 

عز وجل، فقد كان الصحابة وتابعيهم في العصور التي شهد الرسول صلى االله عليه وسلم 

 على الجهاد في سبيل االله حتى النصر أو الموت بأنها من خير العصور كانوا يتنافسون

للفوز بما أعده االله لهم من نعيم مقيم في جناته العلا، ورغم تأديتهم لذلك الركن الديني 

المقدس إلا أنهم لم يضيعوا حقوق االله الأخرى من عبادات كالصلاة والزكاة وغيرها، كما 

   .(2)م الذين أعد االله لهم جنات النعيم لم يعطلوا حدا من حدود االله لانشغالهم بالجهاد وه

   .(3)"ولا تحسبن الذين قتلوا في سبيل االله أمواتا بل أحياءا عند ربهم يرزقون: "لقوله تعالى

    وقد قال الباحث المعاصر عمر فروخ في كتابه تاريخ الأدب العربي بأن الانتشار 

شر ميلادي قد زاد من الواسع للتصوف خلال القرن السابع عشر الهجري، الثالث ع

تراجع الناس عن الجهاد، خاصة مع استمرار الحروب الصليبية لفترة طويلة من الزمن 

حتى اعتبر أتباع التصوف الفلسفي المتطرف عامل هدم في الإسلام مثله مثل الحركات 

الهدامة الأخرى أو أكثر خطرا منها، فأتباع هذا النوع من التصوف وقفوا موقفا متخاذلا 

الدفاع عن الإسلام ومحارمه فلم تسجل لهم ولا كلمة فيها تشجيع على الجهاد هؤلاء في 

وعلاوة على عدم اكتراثهم بما كان يحدث للأمة من أزمات فقد زادوا الطين بلة بتناولهم 

  .(5) المنحرفة م المخدر ونشروه بين العامة حتى لا ينتقدوا سلوكياته(4)للحشيش 

تلمس عدم اشتغال الحركة الصوفية بأوضاع البلاد الإسلامية      إلا أنه يمكننا أن ن

وحمايتها من الغزو الخارجي من خلال عدم اهتمامهم بالتاريخ والتدوين للحروب التي 

جمعت المسلمين بأعدائهم كالحروب الصليبية والغزو التتاري للمشرق الإسلامي وهي 

تأليف ورغم ذلك لم يتطرقوا إليها أحداث جسام عايشها كبار أتباع الحركة الصوفية في ال

                                                 
  .902، ص 2حمود إدريس، مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية، المرجع السابق، ج إدريس م (1)
  . 430 سميح عاطف الزين،  المرجع السابق، ص  (2)
  ).169(الآية :  سورة آل عمران (3)
ء المحرم سموه  وقد أبدلوا إزالة العقل بالخمر بشيء سموه  الحشيش والمعجون، والغنا[:  وعنها  قال الإمام ابن الجوزي (4)

وهذا دليل على حرمة الحشيش . ]السماع والوجد والتعرض بالوجد المزيل للعقل حرام كفى االله الشريعة شر هذه الطائفة 
تلبيس إبليس، تحقيق السيد الجميلي، دون طبعة، دار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان، : ابن الجوزي. المطلقة

  .  322، ص )م2005/هـ1425(
  ).431- 430(، ص ص 3عمر فروخ، المرجع السابق، ج  (5)
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في كتاباتهم على كثرتها ولو بمجرد التلميح لهذه الأحداث الرهيبة التي عانى منها 

   .(1)المسلمون وعاصرها هؤلاء المتصوفة

     ومن رواد الحركة الصوفية المعاصرين للحروب الصليبية خلال القرن 

كبيران للحركة الصوفية المعايشان ، ابن عربي وابن الفارض الزعيمان ال)م13/هـ07(

للحروب الصليبية ضد المسلمين إلا أنه لم تسجل لهما أية مشاركة في هذه الحروب، كما 

لم تسمع لهما أي دعوة للجهاد، كما لم يرد منهما تسجيل للكوارث التي حلت بالإسلام 

 عين كل شيء، والمسلمين لا شعرا ولا نثرا، فقد كانا يبثان في الناس فكرة أن االله هو

وهذه الفكرة تجعل من الصليبيين ذاتا إلهية تجسدت في تلك الصور، فلا ضرورة بعد ذلك 

 فهم لم يقابلوا طاغيا ولا !!لمحاربتها، وهذا هو موقفهم المتخاذل من أعداء االله ورسوله

  .(2) !!غاضبا 

الثالث عشر وعندما هاجم الإفرنج المنصورة في النصف الأول من القرن السابع الهجري 

الميلادي، التقى كل أكابر الصوفية لتدارس الرسالة القشرية والحديث حول كرامات   

متجاهلين كل الأهوال العاصفة التي بدأت تضرب بالأمة الإسلامية من كل  (3)الأولياء 

 حول الحركة الصوفية فلا  في العصر الحديثحدب وصوب، وبعد أن تجلت هذه الحقائق

ي إغداق الأموال والجاه عليها من قبل المستعمر، وبهذا الشكل يقضي غرابة بعد ذلك ف

  .(4)التصوف على كل محاولة للمقاومة ضد الأعداء 

       وعن هذا يقول الباحث المعاصر إدريس محمود إدريس في كتابه مظاهر 

الانحرافات العقدية عند الصوفية بأن الحركة الصوفية ترجع سبب تخاذلها وتقاعسها عن 

الجهاد برضاها المطلق لما يقع من الكوارث لأنها عقاب إلهي يسقط على المذنبين من 

الخلق لذلك فلا يمكن لأحد أن يتدخل لرد تسلط الظالم لأنه تحد للإرادة الإلهية وتأفف منها 

  . (5)وهذا ما لا يجوز مطلقا في عرف الحركة الصوفية 

                                                 
  .902، ص 2 إدريس محمود إدريس، المرجع السابق، ج (1)
، دار 3هذه هي الصوفية، ط: ، عبد الرحمن الوكيل)157-156(،ص ص)144-143(،ص ص13ابن كثير،المصدر السابق،ج (2)

  .171، ص )م1979/هـ1399(الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، 
  .14، ص )م1988/هـ1408(، دار الجيل، بيروت، لبنان، 1 الشعراني، الطبقات الكبرى، دون محقق، ط (3)
  .172 عبد الرحمن الوكيل،  نفس المرجع، ص  (4)
  .907، ص 2 إدريس محمود إدريس، المرجع السابق، ج (5)
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 ورغم كانة الكبيرة للجهاد في الإسلامكل هذا كان من قبل بعض أتباع الصوفية رغم الم

هذا التخاذل في جهاد عند بعض الصوفية على الرغم من أهميته فقد ظهر بعض الصوفية 

الذين أعلوا كلمة الجهاد ودعوا إليه كلما اقتضت الضرورة في هذا المجال يقول الإمام 

وجل، وفي ثواب الصوفي النووي رحمه االله بأن جهاد الأعداء كله فضيلة وطاعة الله عز 

كبير عند االله جل وعلا، والجهاد في سبيل االله سبيل إلى الجنة، وقد أفرد الإمام شرحا 

وافيا عن ضرورة الجهاد وما يستحل فيه من غنائم وما يحكمه من ضوابط شرعية من 

نهي عن قتل الأطفال والنساء عمدا وغيره من الضوابط الأخرى التي أطال الشيخ في 

، أما بالنسبة للشيخ العز بن عبد السلام (1) كتابه شرح صحيح مسلمشرحها من خلال

  .فسيظهر دوره في الجهاد من خلال مشاركته الفعالة فيه

     يعتبر الجهاد في سبيل االله لإعلاء كلمته وكبح جماح الكافرين والملحدين من 

هدا لنشر الفرائض التي فرضها االله على الأمة الإسلامية وذلك حتى يكون الطريق مم

الدعوة الإسلامية وحتى يعطي الكفرة الحزبة عن يدوهم صاغرون وقد امر االله بالجهاد 

يا أيها النبي جاهد الكفار : " ومنها قوله تعالى(2)في سبيله في آيات كثيرة من كتابه 

   .(3)" والمنافقين وأغلظ عليهم ومأواهم جهنم وبئس المصير

  (4)" ة كما يقاتلونكم كافة واعلموا أن االله مع المتقينوقاتلوا المشركين كاف: "وقوله ايضا

إنفروا حفافا وثقالا وجاهدوا بأموالكم وأنفسكم في سبيل االله ذلكم خير لكم إن : "وقوله ايضا

   .(5)" كنتم تعلمون

فالآيات المتقدمة كلها تدل على مكانة الجهاد العظيمة في الإسلام وأنه من الأشياء التي 

لمؤمنين وذلك لن الجهاد يتم فتح الطرق أمام الدعاة إلى االله لنشر دعوة الحق أمر االله بها ا

في هذه المعمورة لإخراج الناس من ظلمات الكفر والشرك والإلحاد والوثنية إلى نور 

الإسلام ولذا فقد كان الجاد قائما منذ أن فرضه االله تعالى على هذه الأمة حيث كان الخلفاء 

                                                 
  .46، ص 12، ج)م1987هـ، 1407(، صحيح مسلم بشرح النووي، دار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان:  النووي (1)

احمد بن الحسين البيهقي،الاعتقاد والهداية الى سبيل الرشاد على مذهب السلف واصحاب الحديث،تحقيق احمد عصام  (2)
التعرف لمذهب اهل التصوف،دار :، الكلاباذي249،ص1،ج)هـ1401(،دار الافاق الجديدة للنشر،بيروت،لبنان،1الكاتب،ط

، إدريس محمود إدريس أبو عبد 698،ص1تفسير ابن كثير،ج:،ابن كثير56،ص1شر،بيروت،لبنان،جالكتب العلمية للن
  ).862- 861(، ص 2العزيز، المرجع السابق، ج

  )09(الآية :  سورة التحريم (3)
  ).41(الآية :  سورة التوبة (4)
  ).29(الآية :  سورة التوبة (5)
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نها لفتح البلاد التي يسيطر عليها الطغاة وما إن وضعت الأمة يجيشون الجيوش ويبعثو

سيف الجهاد حتى أصيبت بالذل والهوان فأصبح أعداؤها من الكفرة والملحدين والوثنيين 

يلعبون بها كيف شاؤوا فأحوال الأمة الإسلامية اليوم من أسوء الأحوال تعيش واقعا مريرا 

فعزة هذه الأمة وقوتها في تمسكها بكتابها وسنة لا تحسد عليه لا من قريب ولا من بعيد 

نبيها النبي المصطفى صلى االله عليه وسلم فإذا عادت على سبيل ربها ورفعت راية الجهاد 

وعد االله الذين آمنوا منكم : "في سبيله كانت السيطرة في هذا الكون لها مصداقا لقوله تعالى

لف الذين من قبلهم وليمكنن لهم دينهم وعملوا الصالحات ليستخلفنهم في الأرض كما استخ

   .(1)" الذي ارتضى لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم أمنا يعبدونني لا يشركون بي شيئا

     وشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه االله من العلماء الذين ذكروا أهمية الجهاد وفضله وقد 

ضل السكن بالمدينة أو دعى الناس إليه وحثهم عليه فقد قال حينما سئل عن أي الأمور أف

الحمد الله كل المقام في ثغور المسلمين من الثغور : "مكة أو الرباط في الجهاد فأجاب قائلا

الشامية والمصرية أفضل من المجاورة في المساجد الثلاثة وما أعلم في هذا نزاعا بين 

   .(2)أهل العلم وقد نص على ذلك الأئمة لأن الرباط من جنس الجهاد 

ولا ريب في أن : " دور الصوفية في الجهاد قال الباحث المعاصر عمر فروخ     وعن

التصوف المتطرف كان أشد خطرا ولكن يجب ألا تمزج بين أصحاب الطرف الشكلية في 

على أطراف الدولة الإسلامية ليقوموا بأعمال ... العبادة وبين المرابطين الذين كانوا

، أولئك الذين كانوا عبادا في الليل فرسانا في الجهاد في سبيل الإسلام والأمة والوطن

  .(3):" النهار

 ى الحركة الصوفية نتيجة تخاذل كثير من          ورغم هذه الظلمة التي ارتسمت عل

أفرادها البارزين في القيام بواجب الجهاد المقدس في الإسلام لحماية الأمة من أعدائها 

صليبيين والتتار الغزاة المحتلين، إلا أن هناك والذود عن محارمها بقتال المعتدين من ال

شخصيات أخرى للحركة الصوفية كان لها الدور البارز والكبير في الحروب ضد 

                                                 
  ).55(الآية :  سورة النور (1)
  ،28، ج)م1997/هـ1418(، دار الجيل، مكتبة العبيكان للنشر، 1الفتاوى، تحقيق عامر الجزار، أنور الباز، ط:  ابن تيمية (2)

  . 7 ص 
  .40،  ص 3المرجع السابق، ج:  عمر فروخ (3)
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   (1)"نجم الدين الكبرى"الصليبيين والتتار من أمثال الشيخ الصوفي المنتصر للسنة 

سنة  (2)، والذي لما دخل الجيش التتاري إلى مدينة خوارزم)م1221/هـ618 ت(

، ضاربين عليها حصارا محكما، عمد الشيخ إلى جمع أصحابه وكانوا )م1221/هـ618(

قد فر من المدينة، حيث إذن الشيخ  أكثر من ستين شخصا، وكان السلطان محمد شاه

بالرحيل لمن أراد الرحيل وطلب ممن بقي على جانبه محاربة هؤلاء المعتدين والجهاد في 

   .(3)قتال إلى أن قتله التتار في تلك الوقعة، فلما قتل دفن برباطه سبيل االله وبقي ثابتا في ال

دور كبير في الحروب ) م1258/هـ656ت(     كما كان للشيخ أبو الحسن الشاذلي 

كنت بالمنصورة وكنت قلقا : "الصليبية التي شارك فيها، حيث حكى الشيخ عن نفسه قائلا

ة خصوصا وكنت أدعو وأتضرع على االله مهموما على المسلمين وأهل الثغر بالإسكندري

وهذا دليل تواجده بالمنصورة أثناء الحملة الصليبية عليها  (4)في أمر السلطان والمسلمين 

وفي هذا الشأن قال الباحث . من قبل الإفرنج وتأكيدا على قربه من مكان الأحداث

 آخر حياته وقد المعاصر عبد المنعم قنديل في كتابه أبي الحسن الشاذلي بأن الشيخ في

كف بصره ورغم ذلك كان من أوائل الذاهبين إلى المنصورة، فقد كان مجرد تواجده مع 

جماعة العلماء في الشارع تذكيرا للمجاهد له بالنصر أو الشهادة، فقد كان هذا الشيخ 

الصوفي رفقة جماعة من العلماء من تلامذته يتوجهون إلى معسكر المقاتلين حاثين إياهم 

   (5) على جيوش الصليبيين الغزاةأحرز بالمنصورةجهاد وقد شهد النصر الجليل الذي على ال

، )م1262/هـ660ت(     كما عرف الشيخ العز بن عبد السلام الملقب بسلطان العلماء 

بدوره الفعال في استنهاض الهمم وإيقاظ العزائم على جهاد العدو وحث العامة والخاصة 

) م1260/هـ658(ج الجيش المصري في شهر شعبان سنة على البذل والعطاء، حيث خر
                                                 

هو أحمد بن عمر بن محمد الكبرى الشيخ المحدث المفسر، الملقب بأبي الجناب الصوفي شيخ :  الشيخ نجم الدين الكبرى (1)
خوارزم وإمامها الفقيه الزاهد الشافعي المذهب،  لبس الخرقة الصوفية من يد شيخه أبي الحسن إسماعيل القصري عن أبي 

طبقات المفسرين، تحقيق : ـ  أحمد بن محمد الأدنروي)م1221/هـ618(النجيب السهروردي قتل بسيوف التتار سنة 
 ابن ;.)220، ص 1، ج)م1997(نشر، المدينة المنورة، السعودية، ، مكتبة العلوم والحكم لل1سليمان بن صالح  الجزي، ط

  .80،  ص 5شذرات الذهب، المصدر السابق،  ج: العماد
، وهي مدينة تقع بالقرب من مدينة )م1219/هـ616(مدينة زارها الرحالة الجغرافي ياقوت الحموي سنة :  مدينة خوارزمشاه  (2)

سمى مدينة خوارزم في القديم باسم فيل ثم أطلق عليها اسم المنصورة وتقع بلقان وهي تقع شرقي نهر جيحون وكانت ت
) م1221/هـ618(شرقي النهر المذكور وتسمى أيضا بالجرجانية وهي مدينة كبيرة وكثيرة الخيرات، دخلها التتار سنة 

، ص 122ص ، 2 ياقوت الحموي، نفسه، ج; 387، ص 141، ص 1ياقوت الحموي، المعجم، ج. وخربوها عن كاملها
398    .  

  .153، ص 2 اليافعي، المصدر السابق، ج (3)
  .92 ابن الصباغ، المصدر السابق، ص  (4)
  ).  63-55(ت، ص .أبو الحسن الشاذلي، دون طبعة، دار النهضة للنشر، مصر، القاهرة، د:  عبد المنعم قنديل (5)
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متوجها إلى الشام لقتال التتار وكان سلطانهم يوم ذاك الملك المظفر قطز فوصلوا عين 

 (2) حيث التقوا الجيش التتاري وكان على رأسهم المظفر قطز وبيبرس البندقداري(1)جالوت

لسلطان على القتال دون مماطلة فهزموا التتار شر هزيمة، وقد برز دور الشيخ في حثه ا

 على جأو تأخير فكان النصر العظيم للمسلمين كما كانت له مشاركة أيضا في إغارة الإفرن

دمياط التي قصدوها بمراكبهم وكان الشيخ مرافقا للجيش المصري فكان يحثهم على 

: لى صوتهالثبات في الجهاد على عادته، حتى أنه قيل بأن الشيخ في هذه الواقعة نادى بأع

ومن خلال هذه ، (3) وانهزمواجعدة مرات فغرقت أكثر مراكب الإفرن" يا ريح خذيهم"

والحقيقة لقصة نستنتج أنها وإن  صحت فهي اما انها كرامة او انها مجرد اتفاق وصدفة، ا

  .(4)أن الشيخ العز بن عبد السلام عرف بإثارته للحمية في النفوس 

، في الجهاد من خلال تكوينه )م1279/هـ678ت ((5)وي كما ظهر إسهام الشيخ أحمد البد

لرجال مجاهدين في سبيل االله فقد كان يرسل الرجال المنضوين تحت لوائه إلى مختلف 

الأقاليم والأقطار الإسلامية لحث الناس ودعوتهم إلى كل ما فيه صلاح أمرهم وسلامة    

  .          (6)أمتهم 

د البدوي في الجهاد قال الباحث المعاصر عبد الحليم وعن هذا الدور الكبير للشيخ أحم

بأنه قد عرف عرف بإسهاماته الكبيرة في الجهاد " السيد أحمد البدوي"محمود في كتابه 

لأنهم لزموا سطح دار " بالسطوحية"حيث انشأ رجالا مجاهدين في سبيل االله وهم الملقبون 

 أتباع البدوي لتلبية واجب ابن شحيط بطنطا المصرية، فلما دخل الإفرنج مصر هب

                                                 
قد وقعت فيها  المعركة الشهيرة المعروفة بمعركة عين جالوت منطقة تقع بالقرب من بيت المقدس في فلسطين و:  عين جالوت (1)

ابن كثير، . وقد شارك فيها كل من السلطان المملوكي المظفر قطز والسلطان الظاهر بيبرس ركن الدين) م1260/هـ658(
  .  222، ص 13البداية والنهاية، المصدر السابق، ج

  ). 216- 215(، ص 8 السبكي، المصدر السابق، ج (2)
  .216 نفسه، ص  (3)
، )م1993/هـ01413(، دار الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، 1 فاروق عبد المعطي، العز بن عبد السلام سلطان العلماء، ط(4)

  .106ص 
هو أبو العباس الشريف تعدت شهرته جميع الأقطار، ولد في مدينة فاس بالمغرب عندما انتقل إليها :  الشيخ احمد البدوي (5)

، وقد عرف بكثرة تلثمه )م1206/هـ603(ده، ولما بلغ من العمر سبع سنوات انتقلت عائلته إلى مكة المكرمة سنة أجدا
واشتهر بذلك حتى أنه لقب بالبدوي لكثرة تلثمه، حفظ القرآن الكريم في صغره وكان فارسا شجاعا حتى أنه لقب بالعطاب 

 وتصوف بها  ثم سافر إلى العراق وبعدها إلى طنطا المصرية  التي في مكة لمهارته القتالية وقد التزم الصمت والعزلة
  ).184- 183(، ص ص 1الشعراني، المصدر السابق، ج).  م1279/هـ678(استقر بها إلى أن توفي سنة 

  . 88، ص 1739الكواكب الدرية في تراجم السادة الصوفية، الحامة، الجزائر، رقم :  المناوي (6)
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الجهاد المقدس وهم الذين أخذوا العهد عن أحمد البدوي، وإلى جانب مشاركتهم في القتال 

  .(1)فإنهم كانوا يدعون الناس للقتال ويحثونهم عليه فكانت معركة شديدة على الفرنسيين

ل      ورغم ما كان من دور سلبي وسيء لبعض ابرز أقطاب الحركة الصوفية خلا

الذين لم يستجيبوا لتلبية ونداء واجب الجهاد ضد أعداء الأمة ) م13/هـ7(القرن 

الإسلامية حتى يتجنبوا المسلمين الذل والانكسار والهوان على أيدي أعدائهم فإن هناك 

شخصيات أخرى بارزة كان لها الأثر البالغ في الدفاع عن الأمة الإسلامية وحماية ترابها، 

 به من جهود في الحرب المقدسة ضد الصليبيين اأقامو منتجاهل  يمكن لنا بحيث لا

 بعض يواضح ف وتأثير  مشاركة فعالة في الحياة السياسيةيةلصوفا  لبعض كاندفق والتتار

كما كان لبعضهم دور بارز في حركة  ،)م13/هـ7( ومجرياتها خلال القرن أحداثها

 عقائدية خاصة بآراءنهم تختص الجهاد، وهذا الحضور الكبير للصوفية جعلت طائفة م

مذهب التصوف القرن السابع الهجري،الثالث عشر  ساهمت بشكل مباشر في تطوير

 .الميلادي 

                                                 
  ). 225-224(، المرجع السابق، ص ص  عبد الحليم محمود (1)
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  الدور الاجتماعي للحركة الصوفية خلال القرن السابع الهجري،الثالث عشر الميلادي

 ا للصوفية في المشرق الإسلامي سع، انتشارا وا)م13/هـ7(عرف القرن لقد 

،  خاصة وأنها وجدت مناخا ملائما وجوا مناسبا (1) فكثـرت فيه الطرق الصوفية وتجذرت

الاجتماعية لاسيما الأوساط الشعبية التي وجدت في للنمو والانتشار بين مختلف الطبقات 

، فقد عان المشرق (2)التصوف أحسن طريقة للتعبير عن الظروف الصعبة التي تعيشها

الإسلامي من الحروب المدمرة المتمثلة في الغزو الصليبي والمغولي للمنطقة إضافة إلى ما 

ف وما حلفته هذه الأخيرة من تعرضت إليه من أخطار الكوارث الطبيعية من فيضانات وجفا

                                                          (3)مجاعات قضت على عدد كبير من السكان 

  

  : )التكافل الاجتماعي( في خدمة المجتمع دورالصوفية

مثل دورهم في لقد برز دور الصوفية في المجال الاجتماعي في فترة الكوارث ، وقد ت

التي كان يقدمها رجال الصوفية لأفراد المجتمع المشرقي ومثال ذلك أن الشيخ " المساعدات"

، قد ساعد الفقراء في فترة غلت ) م 1262/ هـ660ت(الصوفي الكبير العز بن عبد السلام 

  قبل أن ينتقل إلى مصر حيث أعطتهيزال موجودا فيهالا فيها الأسعار بدمشق  التي كان 

زوجته مجموعة من المجوهرات التي كانت تحتفظ بها وطلبت منه أن يبيعها لها ويشتري 

بثمنها بستانا لان البساتين في هذه الفترة قد انخفض ثمنـــها، فاخذ الشيخ المجوهرات، 

باعها وقبض ثمنها ووزعه على الفقراء والمحتاجين، وعندما سألته زوجته عما صنع بنقود و

                        .(4) وكان قد تصدق بجمعيها:" جزاك االله خيرا عنها :" بقوله المجوهرات أجابها

، )م1278/هـ676ت( بكر المهراني أبيكما كان الشيخ الصوفي الخضر بن 

ان  ما كإلى إضافةالمصري يتصدق بالذهب والفضة على الفقراء والمساكين والمحتاجين ، 

 كان يأمر بتحضيرها في قدور كبيرة الحجم حتى قيل بان تلك القدور أطعمةيعده لهم من 

كان يتعـاون على حملها جماعة من الحمالين لكبرها ، حيث كانوا يقومون بتوزيع ما فيها 

 كان الشيخ الصوفي قطب الدين القسطلاني محمد بن احمد ا كم ،(5) من طعام على الفقراء

الزاهد  القسطلاني...د بن الحسين بن عبد االله بن محمد بن ميمون بن علي بن محم

                                                 
  . 496، ص 1ع السابق، ص  عامر النجار،  المرج (1)
ت، ص .ط، دار الفرحة للنشر، مصر، القاهرة، د.التنظيمات الصوفية وتنمية المجتمع دراسة من منظور الاجتماع، د:  بدران محمود عبد الرشيد (2)

197.  
،  454، ص) م1998/هــ1418(بنان ،  ، دار الكتب العلمية للنشر ، بيروت ، ل3في التاريخ ، تحقيق يوسف الدقاق ، طالكامل :  ابن الأثير (3)
  474، ص471ص
  .322،  ص 1 الداودي، طبقات المفسرين،  ج (4)
  .322، ص 1 الكتبي،  فوات الوفيات، ج (5)
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 وهذا يمثل (1) ، يطعم الفقراء الوافدين إلى القاهرة ويبرهم ويساعدهم) م1288/هـ686ت(

صورة من صور التكافـل الاجتماعي المتأصل في عمــق المجتمــع المشــرقي 

                                              .                                    الإسلامي 

  :                                                          الصوفية ونشر الوعي الديني  

نها للعامة في الأماكن المختلفـة      يلقد برز دور الصوفية الديني  في شرحهم لأمور الدين وتبي          

ماكن الأخرى ويظهر ذلك جليا مـن خـلال         كالمؤسسات الصوفية والمساجد وغيرها من الأ     

 ـ7(إقامتهم للمجالـس الوعظية في فترة القرن        ، ومـن ابـرز الشخـصيــات     ) م13/ـه

 ـ        د والــديار   ر بـن سأسـير البغـدادي المـو        الصـوفية في هذا المجـال الـشيخ المظف

، الذي عرف بحبه للإصلاح الاجتماعي عن طــريق نشر الـوعي           ) م  1210/هـ607ت(

امة مجالسه الوعظية في المساجد التي كان يدعوا فيـها النـاس إلـى الاسـتقامة              الديني بإق 

وإتباع الدين والالتزام بأوامره ونواهيه الشـرعية ، ولم تكن مجالسه تقتصر علـى بغـداد               

:" وحدها فحسب وإنما كان ينتقل إلى القرى المجاورة ليقيم فيها مجالس وعظية فقـد قـال                 

 (2):"  وكان عدد الحاضـرين كبيـرا      ىوعملت مرة مجلسا بباصر   عملت مرة مجلسا ببعقوبا     

  .لسه الوعظية اوهذا الحضور الكبير لمجالسه الوعظية دليل واضح على حب الناس له ولمج

، شيخ زاوية بعلبك ) م1220/هـ617ت(كما كان الشيخ الصوفي عبد االله اليونيني 

لمنطقة فيعظهم ويأمرهم يستغل فرصة زيارة الناس  له كونه من كبار الصالحين با

بالمعروف وينهاهم  عن المنكر حتى قيل بان شابا نصرانيا دخل الإسلام على يديه ، كما انه 

            .(3)لم يكن يعظ في بعلبك وحدها  فقط وإنما كان ينتقل إلى دمشق ليقيم مجالسه الوعظية فيها

، المصـري )م1230/هـ627ت(في إبراهيم بن حسن الفاوي كما عرف الشيخ الصو

بالوعظ والإرشاد بإقامته للمجـالس الوعظية خاصة وانه شغل منصب الإمامة بالجامع 

 كما عرف الشيخ الصوفي أبو عبد االله ،(4) العتيق بمصر حيث كان يقيم الخطب الوعظية

ن بغداد واستقر وتعلم بها ، الذي سك)م1251/هـ649( محمد بن غانم بن كريم الاصبهاني

على يد الشيخ شهاب الدين السهر وردي  وقد أقام المجالس الوعظية ومما كان يقوله في 

العالم كالذرة في فضاء عظمته والذرة كالعالم في كتاب حكمته ، الأصول :" خطبه الوعظية 

                                                 
  .406، ص 1ت، ج.ط، د. الصفدي، الوافي بالوفيات، تحقيق محمد بن إبراهيم بن عمر، محمد بن الحسين بن محمد، د (1)
  ). 62-61(، ص ص 13ابق، ج ابن آثير،  المصدر الس (2)
  ).94-93(، ص ص 13 ابن آثير، المصدر السابق، ج (3)
  .414، ص 1 ابن الملقن،المصدر السابق، ج (4)
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شمس فروع إذا تجلى جمال أوليته ، والفروع أصول إذا طلعت من مغرب نفي الوسائط 

  (1) :"مشعولة اخريته أستار الليل مسدولة وشموع الكواكب 

بنشاطه الوعظي ) م1262/هـ660ت(كما عرف الشيخ العز بن عبد السلام 

والإرشادي من خلال توليه منصب الخطابة بالجامع الأموي بدمشق حيث أزال الكثير من 

السيف كما أبطل صلاة   الخطباء في المساجد على المنابر كدق االبدع التي كان يقوم به

النصف من شعبان وغيرها من البدع، كما وعظ وارشد الناس بمصر عند توليـه 

للخطــابة بجامع عمرو بن العاص بالقاهرة حيث كان يأمر الناس بالمعروف وينهاهم عن 

                            .(2)المنكر والظلم 

 وهو نفــس ما قام من إنكار ،(3)كما انه أبطل الخمور بإغلاقه لحانة كانت هناك 

 الذي كان ) م1237/هـ635ت (للخمور بدمشق في دولة السلطان الاشرف موسى بن العادل

على خلاف مع أخيه الكامل حاكم مصر فكان يستعد لحربه إلا انه مرض  وبسبب مرضه 

لح حاله ذاك بعث للشيخ العز بن عبد السلام برسالة يستدعي فيها الشيخ سائلا إياه عما يص

بعد الموت فنصحه الشيخ بعدم الدخول في حرب ضد أخيه وبان يوجه مجهوده الحربي  ضد 

حين أن قطع صلة رحمه مع أخيه مما لا الأعداء الصلبين وهذا ما يرضي االله ورسوله  في 

  .(4) االله ورسولهيحبه

، بأمره للناس ) م  1278/هــ676ت(وقد عرف الشيخ أبو زكريا يحي النووي 

 كما اشتهر  الشيخ إبراهيم بن معضاد  (5)معروف ونهيهم عن المنكر إرشادا وتوعية للعامة بال

البغدادي بمجالسه الوعظية وإرشاده حيث كان يتوب على ) م1289/هـ687ت (الجعبري

 ، كما (6)يديه الكثير من الضالين والعصاة ، إضافة إلى أمره بالمعروف ونهيه عن المنكر 

، بوعظه وإرشاده للعامة ) م1295/هـ694ت(ن الفاروثي الو اسطي عرف الشيخ عز الدي

                        من خلال توليه لمنصب الخطابة في بغداد ، كما عرف بتشيعه للجنائز وزيارته 

                                                 
  . 183، ص 13ج ابن آثير، المصدر السابق، (1)
  .316، ص 1 المصدر السابق، ج الداودي،;)214-211(، ص 8 المصدر السابق، ج السبكي،  (2)
  . 317، ص 1در السابق، ج المص الداودي،  (3)
  ).241-240(، ص ص 8 المصدر السابق، ج السبكي، (4)
  .334، ص 5 الذهبي، العبر، ج (5)
  ).403-402( ابن الملقن، المصدر السابق، ص ص  (6)
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) م 1311/هـ709ت(كما كان الشيخ الصوفي ابن عطاء االله السكندري ، (1) للمرضى

 أحمد بن محمد يقيم المجالس الوعظية التي يرشد فيها العامة وقد استقام على يديه الكثير تاج

   . (2)من الناس 

   :تربية المريدين وتسليكهم

وهم الاتباع من (لقد كان اهتمام الصوفية كبيرا جدا بتكوين المريدين  الصوفييــن

ف  لذلك عمل كبار شيـوخ   حتى يكونوا جيل صوفي يكون بمثابة الخلـف للسل،)الصوفية

على جلـب المريدين إليهم وتربيتهـم تربية صوفيـة خالصة من خلال تسليكهم  الصـوفية

من هؤلاء الشيخ الصوفي أبو الحسن بن الصباغ ، وفي طريق التصوف

، والذي عرف بكثرة أتباعه وبحسن تربينه  للمريدين الذين اخذوا عنه ) م1216/هـ613ت(

  .(3) أصول التصوف

، شيخ  الزاوية )م1224/هـ621ت( كـما عـرف الشيخ الصوفي علي الفرنثي 

، بتربيته للمريدين  تربية صادقة وخالصة خاصة )دمشق في(الموجودة بسفح جبل قاسيون 

 ، كما عرف أيضا الشيـخ الصوفي شهاب الدين السهر (4) وانه عرف بصدقه وبكثرة عبادته

الكبير في تسليك الأتباع وتربية المريدين فقد كانت وردي ، شيـخ العـراق المشهور بدوره 

، )م1246/هـ644ت (،  كـما كان الشيخ عـدي بن مسـافر (5)مشيخة العراق بيده 

دور بارز في تـربية المريدين  ، وقد كان أكثر أتباعه من " بتاج العـارفين "والملـقب 

، شيخ الزاوية )م1258/هـ656ت( كما كان للشيخ الصوفي علي الخباز (6) الطائفة الكردية

الموجودة في بغـداد دور مهم في تربية المريدين بتعليمهم السير على نهج الطريق الصوفي 

                                                          .(7)وقد كان لديه أتباع كثر

، )م1237/هـ633ت(كمـا اشتهـر الشيخ الصوفي أبو القاسم الحوراني الدمشقـي 

وقـد شمـل نشـاطـه  بتربية المريدين من الأتباع  وتسليكهم في طـريـق التـصوف

 وممن كان لـهم دور مهـم وبارز في مجـال التسليك (8) هـذا سـواد العـراق

والتربيــة  الشيـخ الصـوفي نجـم الدين بــن الحكيـم عبـد االله بن أبي الخير 

خ زاوية حمـاة الشامية  الذي قصده الطلبة ، شيـ) م1280/هـ678ت(الحموي الـدمشقي 

                                                 
  .56، ص 1 الكتبي، المصدر السابق، ج (1)
  .421 ابن الملقن، المصدر السابق، ص  (2)
  .452 ابن الملقن، نفسه، ص  (3)
  .84، ص 5 الذهبي، العبر، ج (4)
  .129، ص 5 الذهبي، العبر، نفسه،، ج (5)
  .340، ص 8 السبكي،  المصدر السابق، ج;334، ص 1 الكتبي، نفس المصدر السابق، ج (6)
  282، ص 5 الذهبي، نفسه، ج (7)
  .309، ص 5 الذهبي، نفسه، ج (8)
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والمريدون من مختلـف الجهات ليتعلـموا منه أصول طريــق التــصوف وقد كــان 

                   .(1)عدد أتباعه كبيرا جدا 

/ هــ680ت(وكذلك الشأن بالنسبة للشيخ الصوفي يوسف الفقـاعي بن نجاح بن موهـوب 

، )في دمشق( قاسيون  يخ الزاوية الموجودة بسفح جبل، المعروف بصلاحه، ش) م1282

وفي نفس ، (2)الراغبون في التصوف  فصاروا من أتباعه  الذي قصده الطلبة والمريدون

، عز الدين أبو العباس )م1295/هـ694ت(الصوفي الملقب بالفاروثي الإطار عمل الشيخ 

اق على تربيـة المريدين رـاحمد بن إبراهيم بن عمر الواسطي الشافعي المذهب شيـخ الع

                          .(3) والأتباع الذين اخذوا عنه أصول سـلوك طريق التصـوف

ومن خلال ما سبق نستنتج أن أفراد الحركة الصوفية قـد اهتموا  بخدمة المجتمـع 

على إصلاح أفراده عن طريق الوعظ  ، من خلال سعيهم الحثيث)م13/هـ7(خلال القرن 

شاد والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وتربية المريدين  وهكذا أسهموا في الإصلاح والإر

الاجتماعي فقد أصبح لديهم وكما رأينا سابقا دور كبير ومميز في الحد من التفسخ الأخلاقي 

والانحرافات بتدخلهم العملي الايجابي في الحياة الاجتماعية وهذا الدور قام به بعض 

  .الصوفية طبعا 

  

  :عقد الصوفية للسماعات وحلقات الذكر

لقد ظهـر اهتمام الصوفية  بالسماعات في وقت مبكر من تأريخهم باعتباره نشاطـا 

أساسيا لديهم، وهي تعتمد على الكلمات الرمزية والحركات الإيقاعية والقصـائد الشعـرية 

لصوفية والتي عادة ما  وهي تعتبر حلقات ذكر لطائفة ا(4) المثيرة للوجدان وللنشوة الروحية

.                                                                            (5) تكون متبوعة بالرقص

     وعن السماع الصوفي يقول الباحث المعاصر رفيق العجــم بان أتباع الصــوفية 

 وممن (6)ل الطباع إليه يقومون به قصد الراحة من التعب وهو مفضل على غيره لمـي

عرف بسماعاته الشيخ الصوفي روزبهان بن جيحون الذي رحل إلى حلب ثم سكن في خانقاه 

، وهو )م1207/هـ603(القصر النورية ثم رحل إلى مصر التي كان موجودا بها سنة 

روزبهان بن أبي بكر بن محمد بن أبي القاسم الفارسي الكازروني الديلمي الصالح الذي 
                                                 

  ).339-338(، ص ص 5 الذهبي، العبر، ج (1)
  .341، ص 5نفسه، ج الذهبي،  (2)
  .55، ص 1 الكتبي، المصدر السابق، ج;381، ص 5 الذهبي، المصدر السابق، ج (3)
  .57 برمنجهام،  المرجع السابق، ص  (4)
  .57 برمنجهام، نفسه، ص (5)
  . 478، ص )م1999(،  مكتبة لبنان نشرون للنشر، بيروت، لبنان، 1موسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي، ط:  رفيق العجم (6)
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لموصل ثم سافر منها إلى حلب فدمشق ثم سافر منها إلى مصر التي استقر بها إلى سكن ا

، فقد كان يدعي بأنه من )الصراخ(غاية وفاته وقد كانت طريقته قائمة على الصياح 

المشتاقين، لذلك كان يصرخ بصوت مرتفع جدا والأكثر من ذلك انه كان يصرخ في صلاته 

 شيخ الرباط الذي دفن فيه الملك الصالح إسماعيل بن وقد رافقه الشيخ يحي بن عبد االله

                    (1) الدين محمود، وقد اخذ طريقة الشيخ روزبهان الفارسي في الصياح السلطان نور

 عمرو بن العاص وحينما انتقل الشيـخ إلى مصر وحضر خطبة الجمعة بجامع

بالقاهرة صاح صيـاحا عالـيا جـدا على عـادته حتى انزعج منه المصلون  حتى قيل بان 

في السماعات  (3) والشبابات (2)وقد كان يرافق الشيخ القوالون ه احد المصليين قد هم بضرب

 وممــن (4) التي كان يقيمها الشيخ وأتباعه وقد كان الشيخ يصفق ويرقص مع أتباعه

 المصـري اغهر بحبــه للسماع الشـيخ الصوفي أبو الحسـن بن الصبـاشت

، وهو علي بن حميد بن إسماعيل بن يوسف بن الصباغ الذي حكى )م1217/هـ613ت(

عنــه احد أصحابه من الفقـراء الصوفية بأنه طلب القـوال والدف والشبابة فأقام له 

                  :  ولأصحابه سمـاعــا قــال فيـه القـوال شعـرا  

  إذ زار ، صادف جفن عيني مغمضا    أغضبت إذا زعم الخيال بأنه

  ما كان إلا مثل شخصك معرضا    لا تغضبي إذ زار طيفك في الكرى

  غسق الدجى، ثم للحال انقضـى     صادف نوره– كلمح البرق -وافى

  للقلب ، يذكر من وصالك ما مضى    وكأنه ما جاء إلا زائرا

 بل كان ذلك للخيال تعــرضــا    وحياة حبك لم انم عن سلوة

 ويا ربيبة العالمين من وادي الغضا    يا ضرة القمرين من كنف الحمى

  

                                                 
-3719(، ص ص 8، ج)م1988(بغية الطلب في تاريخ حلب، تحقيق سهيل زآار، دار الفكر للنشر، بيروت، لبنان، :  آمال الدين بن أبي جرادة (1)

37200.(  
  .304ابن الجوزي، تلبيس إبليس،  المصدر السابق، ص . هو المغني:  القوال (2)
 الصوفية في سماعاتهم على جانب مجموعة أخرى من الآلات الموسيقية آالدف والجلاجل وهي تخرج  هي آلة من الآلات الموسيقية آان يستعملها (3)

  .  279ابن الجوزي، التلبيس، ص . سامعها عن حيز الاعتدال وتثير حب الهوى في قلبه
  ).3721-3720(، ص ص 8 ابن أبي جرادة، بغية الطلب، نفس المصدر، ج (4)
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قام الشيخ يرقص في السماع " وافى كلمح البرق "فلما وصل القوال إلى البيت الثالث 

          لى القوال رداءا كان  بالشيـخ خلـع ع(1)وقـام معـه أتباعه فلما اشتد الوجـد 

                                .(2)عليه فتبعه أصحابه الذين خلعوا بدورهم أثوابهم والقوها على المغني

ظيم الصوفية لنشاط السماع قيل بان الشيخ الصوفي محمد بن إبراهيم وفي مجال تن

، بن احمد الفخر حضر مرة مجلسا صوفيا كان فيه القوال )م1225/هـ622ت (الفارسي 

فترك المجلس وغادر بينما بقية الحاضرين من الصوفية بقـوا يستمعون للقوال الذي أنشدهم 

  :قائلا

 حتى ظهرت أدلة الحق وبان    كررت في المذهب في العشق زمان

  حتى ارتحل الشرك عن الحق وبان    مازلت أوحد الذي اعشقـه

  

الحاضرين في هذا المجلس من الصوفية قد استمتعوا كثيرا  وقيل بان شيوخ الوقت

، )م1227/هـ624ت(كـما عـرف الشيخ أبو الحجاج الاقصري  (3)في ذلك اليوم بوقتهم 

ن عزي المغربي الأصل الذي استوطن مصر ولقـب بالا وهو يوسف بن عبد الرحيم ب

يا "قصري  بحبــه الشديد للسماع، وقد كان يصيح في سماعاته بصوت مرتفـع بقوله 

، وقد ادعى أتباعه بأنه قد عرج به إلى السماء في منتصف شعبـان، "حبيب، يا حبيب 

                                        .         (4)ع افأصبحوا منذ ذلك الحين يحيون ذلك اليوم بالسم

، وهو احد كبار أمراء ) م1230/ هـ627ت(      كما كان الأمير حسام الدين بن لاجيين 

دمشق يحب الفقراء الصوفية ويؤثرهم بمكانة خاصة لديه فقد كان يجمعهم ويقيم لهم 

وقد  (5) لخاصة ويحضر لهم المادوبات الفاخرة ويخدمهم فيها بنفسهالسماعات على نفقاته ا

                                                 
بأن التصوف هو الهيمان في الوجد، وقد شرح علي الجرجاني ) م1042/هـ430ت(ابي نعيم الإصفهاني قال صاحب الحلية :  الوجد (1)

الوجد بأنه ما يصادف القلب ويرد عليه بلا تكلف ولا تصنع، وقيل هو برق يلمع في القلب ثم يخمد سريعا، أما صاحب آتاب أبجد ) م1439/هـ816ت(
قد أطلق على الصوفية لقب أصحاب الوجد، وقد روي عن الشيخ الصوفي أبو بكر الشبلي ف) هـ 1307ت(العلوم صديق بن حسن القنوجي 

رحم االله : وقد آثر الناس عليه في الرواق وهو يقول) بغداد(أبو بكر دلف بن جحدر وقيل جعفر بن يونس انه آان في جامع المدينة ) م946/هـ334ت(
من هو صاحب : ا وهو يسال االله أن يردها والناس صامتين فدخل الحلقة غلام وقال لهعبدا ورحم والديه دعا لرجل آانت له بضاعة وقد فقده

آانت بضاعتي الصبر وقد فقدته فبكى الناس بكاءا عظيما وتواجدوا، وعن الشبلي ذآر قوله واصفا : فأي شيء ضيعت؟ قال: قال. البضاعة؟ قال أنا 
 الذآر ذآر لساني وآنت بلا وجد أموت من الهوى وهام على قلبي بالخفقان فلما اراني الوجد ذآرتك لا أني نسيتك لمحة وأيسر ما في: حاله مع الوجد

حلية الأولياء وطبقات الأصفياء، : أبو نعيم الإصفهاني. أنك حاضر شهدتك موجودا بكل مكان فخاطبت موجودا بغير تكلم ولاحظت معلوما بغير عيان
التعريفات، تحقيق إبراهيم الأبياري، : علي بن محمد بن علي الجرجاني. 250، ص 2، ج)هـ1415(، ، دار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان4ط
أبجد العلوم الوشي المرقوم في بيان أحوال : ، القنوجي718، ص ص 323، ص 1، ج)هـ1405(، دار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان، 1ط

:  محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي08، ص 1، ج)م1972(لعلمية للنشر، بيروت، لبنان، ط، دار الكتب ا.العلوم، تحقيق عبد الجبار زآار، د
تاريخ بغداد، دون طبعة، دار : ،  البغدادي11، ص 1، ج)هـ1415(مختار الصحاح، تحقيق محمود خاطر، مكتبة لبنان نشرون للنشر، بيروت، لبنان، 

التدوين  في أخبار قزوين، تحقيق عزيز االله العطاردي، دون طبعة، : ، عبد الكريم القزويني390، ص 14ت، ج.الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، د
  . 103، ص 4، ج25، ص 1دار الكتب العلمية للنشر، بيروت لبنان، ج

  . 454 المصدر السابق، ص  ابن الملقن،  (2)
  ).467-466( نفسه، ص ص  (3)
  .480 نفسه، ص  (4)
  . 360، ص 3المصدر السابق، ج:بلي ابن العماد الحن (5)
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كان للصوفية مكانة كبيرة وحظ وافر عند الملك المظفر أبو سعيـد كوكبـري 

، وهو ابن زين الدين علي بن تبكتكين، احد كبار دمشق ، المشهور )م1232/هـ629ت(

 يقيم لهم الموالد ويدعوا فيها بحبـه للصوفية وبإقامته لسماعاتهم وحضوره لها ، وقد كان

، ويقيم لهم السماعات التي كانت تدوم ساعات ) الهبات(أعيان الصوفية فيقدم لهم الهدايا 

كما ذكر المؤرخ ابن كثير في كتابه  (1)الفجر وهو يرقص معهم طويلة من الظهيرة إلى غاية 

شهاب الدين ابو حفص وبينما كان الشيخ  ،)م1232/هـ630(البداية والنهاية انه في سنة 

 مجالسه الوعظية قــال بيتا شعــريا إحدى، في )م1235/هـ632ت(عمر السهروردي 

  :                               وكــرره 

  الا محب له في الركب محبوب    ما في الصحاب اخو وجد تطارحه

                              :               فقام من المجلس شاب رد على الشيــخ فانشده قائــلا 

  والركب في كل بيت منه يعقوب    كانما يوسف في كل راحلــــة

  

ده الشيخ ونزل من مكانه من على المنبر متوجها الى الشاب ليعتذر منه الا انه لم يجفصاح 

الفتى  ما كان انه حفرة فيها دم لكثرة انه وجد في مكب لانه كان قد غادر المكــان وقيل

                      (2)برجليه الارض عند انشاد الشيخ لهذا البيت الشعري تاثرا به ) يضرب(يفحص 

، في كتابه الطبقات بان الشيخ )م1401/هـ804ت(ابن الملقن المؤرخ      في حين ذكر 

  :                    ه الوعظية شعرا جاء فيه  ب الدين قد قال في احد مجالساشه

  اني اشح بها على جلاسي    لا تسقيني وحدي فما عودتني

 ان يعتر الندماء دور الكاس    انت الكريم ، ولا يليق تكرما

فتـواجد الناس لذلك ، لدرجة ان قطعت شعور كثيرة ومات عدد من الحاضرين من شدة 

   (3) تاثرهم ومن شدة الـوجـد

، بان الشيـخ عمـر بن الفارض التقى )م1280/هـ768ت(كما حكى المؤرخ اليافعي 

 لم يذكر في الحضرة  منذ مدة لأنهيـوما بالشيـخ شهاب الدين السـهروردي وكان قلقا 

       (4): فقــال له ابن الفارض شعرا 

 انا القتيل بلا ذنب ولا حرج    ما بين معترك الاحداق والمهج

  
                                                 

  .137، ص 13 ابن آثير، المصدر السابق، ج;235، ص 22 الذهبي، المصدر السابق، ج (1)
  ).118-117(، ص ص 13المصدر السابق، ج:  ابن آثير (2)
  .60،ابن دقماق،المصدر السابق،ص161 ابن الملقن،  المصدر السابق، ص  (3)
  . 77، ص 4جالمصدر السابق، :   اليافعي (4)
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  :                 مر الشيخ في الانشاد الى ان وصل الى البيت الذي قال فيه واست

  قول المبشر بعد الياس بالفرج    اهلا بما لم اكن اهلا لمرقعة

  ذكرت على ما فيك من عوج    لك البشارة فاخلع ما عليك فقد

                                                                                                       

وجميع من  فلما سمع الشيخ شهاب الدين السهروردي هذين البيتين الشعريين قام فتواجد  هو

                            .(1)كان حاضرا عنده من شيوخ الوقت الصوفيين في ذلك المجلس الصوفي 

، )م1247/ـه645ت( سماعات الصوفية الشيخ علي الحريري وممن ذاع صيته في ال

شيخ الطائفة الحريرية التي اقامت السماعات وبالغت فيها الى حد كبير ومما قاله الشيخ 

  :                                                   له    ومعبرا فيه  عن حبه الكبير للسماع شعرا ق

  ع عنك هذي الحندقـــةد    قالوا انت تدعى صالــح

  بالشمـــع والمــــردان    قلت السماع يصلح لي

ولما توفي الشيخ الحريري بدا اتباعه يحيون ليلة السابع والعشرين من  شهر كل 

رمضان باقامة السماعات في ليلة القدر، وقد استعملوا في سماعاتهم تلك الشبابات والدفوف ، 

قت متاخر جدا من الليل حتى قال عن سماعهم احد  وقد كانوا يقيمون السماع الى و

                      (2):راءالشع

  اذا سمعت مقامات الحرير    ومن ذا في السماع له مقـام

، في كتابه ذيل ) م 1256/هـ654ت ( كما وصف المؤرخ قطب الدين اليونيني 

 الشيــــخ مراة الزمان ليلة سماع على طريقة الصــوفية حيث نقل نبا وصول

الصــوفي سراج الــدين احمد الازرانكاني  الى دمشق  وكان قد بلغ هذا الاخير الى 

درجة عالية  جدا في الموسيقى التي اجادها وبرع فيها ، وكان الشيــخ يصنف موسيقاه 

على الطريقـة الفارسية الخراسانية في القول و الغزل ، وقد كان حضوره الى دمشق في 

لك الاشرف موسى بن الملك العادل اخو السلطان صلاح الدين الايوبي، والذي فترة حكم الم

عندما سمع بحضور الشيخ الى المدينة  طلب منه الحضـور اليه ، فقدم الشيخ الى مجلس 

السلطان مرتديا لباس الفقراء الصوفية كما كان يضع قبعا طويلا  على راسه، فرحب به 

  تذر الشيخ عن ذلك  مما جعل السلطان لا يصر عليه،الملك ودعاه الى الشراب معهم فاع

   

                                                 
  ..77،ص4 اليافعي،  المصدر السابق، ج (1)
  ). 9-6(، ص 3 الكتبي، المصدر السابق، ج (2)
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            (1) ر في المجلساوبعدها بدا الشيخ  في انشاد ما صنفه من اشعار وممأ انشده الشيخ من اشع

  ومن حل يوما بواديكم    سلام على اهل ناديكم

  وحي وقلبيعلى من ساكنى ر    سلام من خزائن لطف ربي

  واخرى بنا مجنونة لا نريدها    جننا بليلى وهي جنت بغيرنا

  :وقال ايضا 

  ثنى اليه اعنة الحدق    يا من بدائع حسن صورته

فقدم له السلطان الاشرف موسى مجموعة من الهدايا وطلب منه ان يغير القبع 

ره خلالها الراغبون بالعمامة فوافق الشيــخ على طلب السلطان ومكث مدة في دمشق  زا

،غادر الشيــخ ) م1238/هـ635(في تعلم الطــرب وعند وفاة الملك الاشرف سنة

كما انتقل ) م1252/هـ650(دمشق متوجها الى مدينة حمص التي اقام بمدرستها سنة 

الشيــخ الى مدينة حماة الشامية والتي علم بها  الراغبون في التعلم عليه وقد استقر في 

بالبــديـع "وقد لـقـب  ،)م1260/هـ658( الى غاية وفـاتـه سنـة هذه المدينة

                           (2) :داع و، ومما قاله في الـ" الطــنبوري

  وقلبي بين الصبابة والوجدا    ولما اجتمعنا لـلـوداع وقبـلها

  عقيق فصار الكل في نحرها عقدا    بكت لؤلؤا رطبا ففاضت مدامعي

، من ) م1262/ هـ660ت(  الشيــخ الصوفي عز الدين بن عبد السلام كما كان

المولعيــن بحضــور السماعـات الصـوفية والرقــص فيـها، فقـد كـان يستمـع 

 كما اشتهر الشيـخ شرف الدين محمد بن (3)الى الاشعار ويتـواجـد عنــد سمـاعها 

، بحبه للسمــاع ، وهو ) م1286/هــ684ت(الشيخ الكبيـرعثمان بن علي الرومي 

، في حين كان الشيـخ (4)) في دمشق(شيــخ الزاويـة المـوجودة في سفح جبل قاسيون 

  ).م1295/هـ694ت(ر المنيني الشامي ل بن مرعي بن بحتــاالصـوفي ابو الرح

                                                 
  ).412-411(، ص ص 1ن ج)هـ1374(ذيل مرآة الزمان، دائرة المعارف العثمانية للنشر، حيدراباد الدآن، :  قطب الدين اليونيني (1)
  ).412-411(ص ص. اليونيني، نفسه (2)
  .352، ص 2 المصدر السابق، ج الكتبي، (3)
  .357، ص 5 الذهبي، العبر،  ج (4)
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  .(1) شيخ زاوية منين الدمشقية من اشد الكارهييـن للسمـاعات الصـوفية الشيطانية 

  

  :ت الصوفية السماعانقد

 لقت السماعات الصوفية اعتراضا كبيرا من قبل الكثير من العلماء والصوفية لما لقد

 قال المؤرخ الصوفي ابي طالب المكـي وقع فيها من تجاوزات للشرع وقد

علاوة على  ضلال وغرور في كتابه قوت القلوب، بان في المواجييد) م995/هـ386ت(

 كما قال الامام (2)ت به السنة النبوية الشريفة في هذا الشان  لما جاءوإنكارهمادعائهم للمحبة 

،  منتقدا مسلكهم هذا في السماع من خلال كتابه تلبيس ) م1201/هـ597ت(ابن الجوزي 

 يتواجدون في سماعاتهم ويصيحون ويصفقون ويمزقون ملابسهم بحجة انهم مابليس لكونه

ام ابن الجوزي رحمه االله نجده يؤكد على لايشعرون بما يقومون به من افعال، الا ان الام

انهم اثمون في فعلهم ذاك لعلمهم المسبق بما سيكون عليه حالهم عند حضورهم السماع لذلك 

كان من الاحرى بهم تركه كليا لان تجنب مواضع الريب واجب شرعا في الاسلام، خاصة 

 الاربعة المعروفة عندنا منهي عنه باجماع المذاهب" سماعا"وان الغناء الذي جعله الصوفية 

    .(3) باعتبار ان المفاسد المنجرة عنها كثيرة

ين لهم في حلقات ن استمالوا اليهم الصبيان الذين جعلوهم مرافقكما ان هؤلاء الاباحيي

ات عنهم بحجة الباسهن خرقــة ، اضافة الى اختلاطهم بالنساء الاجنبي"الذكر والسماع"

، قد انقلبن على ) النساء(تى ان كثيرا من اولئك النسوة وفية واخذهم للعهد عليهن حالص

" الدعوة"و" وجدا" الطرب" ، كما ان هؤلاء الصوفية تلاعبوا بالمصطلحات فسمواواجهناز

لالباسها الباس "ابنة"بالاجنبية " والخلوة"رحمة " من الذكور" تقبيل الامرد" ، كما جعلوا"وقتا"

 من يشتد به الوجد اثناء السماع  فيقطع ثيابه قطعا  كما ان من اتباع الصوفية(4) الصوفي

صغيرة او انه يحتفظ بها سليمة ويرمي بها على المغني ، وكل ذلك بحجة انهم في حالة  

وقد ، (5)، والتي لا تصح ان تؤخذ كذريعة للوقوع في النواهي الشرعية ) عدم وعي(غيبة 

 ، وهو نى بأبي علي الخراسانيالتميمي المك) م799/هـ187ت(ثبت عن الفضيل بن عياض 

يا بني : "  إنكاره التأثر من شدة الوجد من أنه قال وقد سقط ابنه من الوجدمن أوائل الزهاد

                                                 
  .340،  ص 13 ابن آثير، المصدر السابق، ج (1)
  .335، ص )م1995(، دار صادر للنشر، بيروت، لبنان، 1قوت القلوب في معاملة المحبوب، تحقيق سعيد نسيب مكارم، ط:  أبي طالب المكي (2)
  .227، ص 222، ص 218 ابن الجوزي، التلبيس،، ص  (3)
  .322 نفسه، ص  (4)
  .227 نفسه، ص  (5)
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وقد قال ابن ، (1)":إن كنت صادقا فقد فضحت نفسك، وإن كنت كاذبا فقد أهلكت نفسك

شد بتطريب الجوزي رحمه االله مستنكرا ما يحدث في السماعات الصوفية بأن منهم من ين

 فيصعق البعض ويمزق البعض الآخر ثوبه معتقدين أن ذلك الأشعار كأشعار مجنون ليلى

 ما قربة الله عز وجل وهذا يشبه الألحان الموسيقية وهي توجد طربا ونشوة في النفوس

يعرض سامعها للفساد، كما أنه من الوعاظ من يتكلم عن المعرفة والمحبة الإلهية فترى 

يعرفون حتى الفرائض يمزقون أثوابهم ادعاءا لمحبة االله تعالى خاصة وأن أكثرهم ممن لا 

منهم من يتخيل بوهمه الخالق شخصا وليس من يتخايلونه هو الخالق لأنه جل وعلا لا يقع 

                                      (2) وهذا انحراف واضح لبعض الصوفية في مجال الخيال ابدا

ح في السماع  عند الصوفية الشيخ الصوفي الكبير شهاب  واضرأيممن كان له و

، الذي قال في كتابه عوارف المعارف بان السماع )م1235/هـ632(الدين السهروردي 

الحق هو ما جعل العين تفيض دمعا ، لما يتركه هذا السماع في النفس من حزن وشوق حار 

دى الى مظاهر اخرى كالصياح  ان هذا السماع يمكن ان يتعإلا أخرىمرة وندم شديد تارة 

المرافق للاضطراب  وهذا ما يقع لبعض الصوفية ثم انه بين وجهات النظر المختلفة لدى 

الصوفية في شانه ما بين متعلق به ومولع بحضوره وما بين منكر له باعتباره فجورا وفسقا  

 في السماع وهذا الاختلاف كان حول السماع بالالحان وقد اورد الشيخ راي احد الصوفية

  (3) :"جائز والمحرم منه اللهو واللعب الذي قد يقع فيه:" وقد قال فيه بانه

 الحرام موضحين فيه الأمرسنفصل :" كما وضح الشيخ  موقفه من السماع قائلا  

فقرر في شان الالات الموسقية المستعملة فيه كالدف والشبابة فالاولى ، (4):"  فيه  والحلال

ما بالنسبة للقصائد الشعرية التي تدور مواضيعها حول الجنة والنار تركهما احتياطا وا

والترغيب في العبادات كالجهاد والحج وغيرها من العبادات الاخرى فلا مجال فيه للانكار ، 

واما بالنسبة للتغزل بالقد الجميل وما يرافقه من وصف للنساء فلا يليق باهل الدين الاجتماع 

ر الذي يدور حول المعاني التي يمكن حملها على المولى جل وعلا لذلك واما بالنسبة للشع

فتلك حالة يرتبط فيها الخكم الشرعي بنفسية ونية الصوفي المستمع فان اعانه ذلك على 

:                     القائل احتمال مشاق الطريق الصوفي كالجوع وغيره فلا باس ان استمع لمثل قول

  اسات وقد تضاعفت الذنوب         *****     اتوب اليك يا رحمن اني

                                                 
، 1، ج)م1980/هـ1400(، دار الرسالة للنشر، بيروت، لبنان، 1تهذيب الكمال، تحقيق بشار عواد معروف، ط:  المزي يوسف أبو الحجاج المزي (1)

  .    222 ابن الجوزي، التلبيس، ص ;447ص 
  . 79، ص )م2004/هـ1425(محمد عبد الرحمان عوض، دون طبعة، دار الكتاب العربي للنشرـ بيروت، لبنان، صيد الخاطر، تحقيق :  ابن الجوزي (2)
  ).174-0173 السهروردي،المصدر السابق ص ص  (3)
  .175 نفسه، ص  (4)
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      زيارتها فاني لا اتوب         *****فاما من هوى ليلى وحبي

 تحمل المشاق  وكان ممن يزيده السماع وجدا فان لم يكن المستمع ممن يتقوى بسماعه على

                                                           . (1)  لم يجز له السماع في تلك الحالةوتأثرا

رحمه االله بان ) م1328/هـ728ت(  ابن تيميةالإسلاموفي شان السماع  قال شيــخ 

 من جنس استماع لأنه القران الكريم إلىالسمــاع المســموح به شــرعا هو الاستماع 

 والثاني الأول والمرسلين ، كما ان سمــاع الصوفية لم يكن معروفا في القرنين الأنبياء

ــوفية  التي ينشدها الصالأشعار ان إلى إضافة، )م9/هـ3(للهجرة بل انه ظهر منذ القرن 

وغير ذلك ...في سمــاعــاتهم تحتوي على عبارات الحب والوصل والهجر والشوق 

 والأحوال الأوثان التي يحب سماعها كل من محبي الرحمن ومحبي الأخرىمن العبارات 

 من منافعه كما أكثر والنسوان والمردان لذلك فالمفاسد والمضار التي تنجر عنه والأوطان

   (2)مر المحرمة شرعا بالنسبة للخالأمرهو 

 مصلحة خالصة والسماع مسكر للروح يتغيب به العقل وفي الإسلاميةكما ان الشريعة 

هذا صد عن ذكر االله وعن الطاعات والرسول صلى االله عليه وسلم لم يترك شيئا فيه 

 تأتي لم والأحاديث والآيات مصلحة لذكره أي وذكره ، ولو كان في السماع إلامصلحة لنا 

كره  لذلك فهو يعتبر من البدع المذمومة شرعا لان العبادة الحقيقية الله جل وعلا تكون على ذ

بالركوع والسجود ولا تكون بالرقص وسماع الدف وهذا وان حدث فهو محرم على الجميع ، 

                               .(3) المسلمين الأئمةضال مبتدع باتفاق  ومن ادعى انه لا يحرم عليه فهو

رحمه االله والذي فصل ) م1350/هـ751ت( ابن القيم الجوزية الإمام إليهوهو نفس ما ذهب 

 اللهفان فقد شدد على ان سماع الغناء إغاثةكثيرا في موضوع السماعات الصوفية في كتابه 

 ة ، لما فيه من اكبر المحرمات الشرعيالأجنبية المرأة أو، )الصبي الجميل الوجه (دالأمرمن 

 لما فيه من خروج عن طابع الاتزان الصوفية سماع الإمام أنكروقد ، (4)من إفساد للدين 

 منهم الحركات، وهدأت، الأصواتفلو رايتهم عند ذاك السماع وقد خشعت منهم :" قائلا 

 فتمايلوا له ولا كتمايل النسوان إليهوعكفت قلوبهم بكليتها عليه  وانصبت انصبابة واحدة 

تكسروا في حركاتهم ورقصهم ارايت تكسر المخانيث والنسوان، ويحق لهم ذلك وقد خالط و

، فلغير االله بل للشيطان، قلوب )الخمر(  ما يفعله حميا الكؤوسأعظمخمارة النفوس ففعل فيها 

                                                 
  .593، ص 587، ص 11المصدر السابق،  تحقيق عبد الرحمان بن محمد بن قاسم، المكتب التعليمي السعودي للنشر، ج:  ابن تيمية (1)
  ).603-595(، ص 11 نفسه، ج (2)
، دار آتاب الغرب للنشر، بيروت، لبنان، 5إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان، تحقيق خالد عبد اللطيف السبع العلمي، ط:  ابن القيم الجوزية (3)

  . 342، ص 1، ج)م2002/هـ01422
  . 342 نفسه،ص (4)
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) الروحي(  عمل فيهم السكر إذا في غير طاعة االله تنفق، حتى وأموال تشقق، وأثوابتمزق، 

  (1):" حياتهم لذة وطربا  واتخذوا دينهم لهوا ولعبا عمله ، قضوا

فالصوفية عندما يجتمعون للسماع يزداد وجدهم فتتحرك اقدامهم ويرقصون ويصفقون 

  : اطربا فيشتد شوقهم ويتاجج حتى قيل في سماعهم شعر

     خشعت له الاصوات بالاجلال         *****    حتى اذا قام السماع لديهم

         ك الشيخ من مترنم قوال  *****  تسمع وحي ذا  وامتدت الاعناق

         طرب ، واشواق لنيل وصال***** وتحركت تلك الرؤوس وهزها   

     حوال ، لا اهلا بذي الاحوال*****     فهنالك الاشواق والاشجان والا   

    ماذا دهاهم من قبيح فعال*****       تا االله لو كانوا صحاة ابصروا    

  (2)  سكر المدام ، وذا بلا اشكال*****       نما سكر السماع اشد من        لك

رحمه االله في شان السمـاعـات بان ) م1390/هـ790ت(الامام الفقيه الشاطبي و قال 

الصوفية يدورون ويرقصـون في سماعهم بينما السماع الشرعي ما فيه حكمة وموعظة 

ضلاء والحكماء، كما انه ليس بعبادة كما جعلته للقلب كسماع القران والسنة وكلام الف

  .الصوفية لانه خارج على الشريعة الاسلامية

ان سماع الصوفية خال من اي حكمة لاستواء النثر والشعر لديهم ، فهم  ايضا يرىو

متعرضون للفتنة في سماعاتهم تلك فاكثرهم يستمعون لذة وطربا ، كما انهم يصنعون 

ذهم الهوى ، فاخترعوا  لها الحانا تعشقها النفوس وطال بهم الوضع الاغاني المطربة حتى اخ

على هذا النحو حتى اعتقد الجهال منهم قربة الى االله واصبح من الطقوس الهامة في انتهاج 

 خاصة وان الشريعة (3)طريق التصوف ، وهو في الحقيقة من البدع المنكرة شرعا 

ع في المعاصي والاثام  وبغرض ابعاد المكلفين الاسلامية  جاءت  لتنهي الانسان عن الوقو

    .(4)شرعا عن دائرة الاهواء 

وعن السماع الصوفي قال المستشرق نيكلسون في كتابه في التصوف الاسلامي 

وتاريخه بان السماع من مبتدعات الحركة الصوفية وغرضها في ذلك اثارة وجدان اتباعها 

ثيرا من الاستماع الى الموسيقى  والغناء وتحريك مشاعرهم فليس هناك ما هو اقوى تا

 في حين ذهب الباحث المعاصر السيد الجميلي محقق كتاب التلبيس للامام ابن (5)لتحقيق ذلك 
                                                 

  .342لسابق، ص ابن القيم الجوزية،  المصدر ا (1)
  .350 ابن القيم الجوزية، المصدر السابق، ص  (2)
  .   230، ص )م2000/هـ01420، دار المعرفة للنشر، بيروت، لبنان، 2الإعتصام، تحقيق محمود طعمة، ط:  الشاطبي (3)
، دار المعرفة للنشر، 1راهيم رمضان، طالموافقات في أصول الشريعة، تحقيق عبد االله دراز، إب:  الشاطبي;231 الشاطبي، نفس المصدر، ص  (4)

  ). 474-473(، ص ص 2، ج)م1994/هـ1415(لبنان، بيروت، 
  .90في التصوف الإسلامي وتاريخه، ترجمة أبو العلا عفيفي،  دون طبعة، لجنة التأليف والترجمة للنشر، ص :  نبكلسون (5)
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 صرخات إلا تفسير صياح الصوفية وصراخهم خلال السماع ما هي إلىالجوزي رحمه االله 

  .(1)سببها نفسي خالص 

 على وأدوهركة الصوفية قد ابتدعوا السماع  الحأتباعوبذلك يتضح لنا جليا ان بعض 

 المجتمع فأورثوا ، الإسلامي بعيدة عن الشرع الأحيانطريقتهم التي كانت في اغلب 

 االله تعالى  الصحيحة  التي انزلهاالإسلامية صلة للعقيدة بأية عادات لا تمت الإسلامي

د هذا لحركة الصوفية بع ايجابية تبقى لسماعات افأي صلى االله عليه وسلم الأمينورسوله 

  :مظاهرالانحلال الخلقي عند الصوفية

 خلال القرن السابع الخلقي الانحلال مظاهر الحركة الصوفية أتباع لقد انتشرت عند

 لهم ما لم يبح لغيرهم أبيح قد بأنهالهجري ، الثالث عشر الميلادي لان كثيرا منهم قد توهموا 

 براثنالخلق، وبذلك سقطوا في  الكمل من همبأن يعتقدون وأنهممن عامة الناس خاصة 

المحضورات الشرعية فارتكبوا المعاصي بحجة سقوط التكاليف الشرعية عنهم  لكونهم 

    .(2) الإسلامية الأمةيمثلون الصفوة من 

 ومعانيه أشكاله بمختلف الأخلاقيالانحلال في  الصوفية أتباع بعض وهكذا انغمس

 الشيخ يونس بن يوسف بن إلى اليونسية بدمشق والتي تنتمي كما هو الحال بالنسبة للطائفة

، المشهور بالشطح وقلة ) م1222/هـ619ت( مساعد الشيباني القيني من نواحي ماردين 

 فالطائفة اليونسية متحللون من الشرائع ، أخلاقياالعقل ، وهو شيخ هذه الطائفة المنحرفة 

 بغير حق، فهم من أموالهم منهم ويأخذون  لذلك كانوا يمارسون الفواحش ويستغلون العامة

 أقصى إلى ونواهيه الشرعية وبأوامره الإسلامياشر الطوائف الصوفية لاستهزائهم بالدين 

النعيمي الدمشقي عبد القادرن قولا وفعلا حتى ان المؤرخ حدود فهم منحلو

 تدل عمالأولهم :" قد قال عنهم في كتابه الدارس في تاريخ المدارس ) م1508/هـ927ت(

  .(3):" على مجونهم استحي من االله ومن الناس التفوه بها 

 من الطوائف الصوفية طائفة القلندرية الإسلامية الشريعة مبادئوممن خرج عن 

 الشيخ محمد بن يونس جمال الدين الساوجي الزاهد بدمشق الذي حلق وجهه إلىالمنتسبة 

 يحلقون مثله ، أتباعه، وقد كان )م1223/هـ620( فاشتهر وذاع صيته في حدود سنة ورأسه

 مصر فاستقروا بها إلىوعاشوا حياة انحلال وفسوق فطردوا من دمشق التي توجهوا منها 

  .(4) الناس عليهم في البداية ثم اعتقدوهم في نهاية المطاف أنكرحيث 
                                                 

  .227 ابن الجوزي المصدر السابق، ص  (1)
  .540ات، ص  الشاطبي، الموافق (2)
  ).167-166(، ص ص 2 النعيمي، المصدر السابق، ج (3)
  .163، ص 2 النعيمي،  المصدر السابق، ج (4)
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ة  القلندريأما" : قال الشيخ شهاب الدين السهروردي رحمه االله في كتابه العوارفوفيهم

 المجالسات بآدابوتركوا التقيد   ملكهم شر طيبة قلوبهم حتى خربوا العاداتأقوامفهم 

 من الصوم والصلاة ولم يبالوا أعمالهموالمخالطات، وساحوا في ميادين طيبة قلوبهم، فقلت 

فالقلندري لا يبالي بما يعرف من حاله وما لا يعرف فهو ...في تناولهم من ملذات الدنيا 

 في حين ان الصوفي الكامل هو الذي (1):"  مالهرأسطيبة القلوب التي هي يقتصر على 

 وفي جميع المناسبات كما انه يعرف جيدا ما بينه وبين اتالأوقيحسن التصرف في جميع 

وهو الذي يتصرف بحضور عقل وصحة توحيد وكمال  وجل وما بينه وبين الخلق ربه عز

  .(2) وإخلاصمعرفة وبصدق 

فقد كان ) م1235/هـ632ت(ن مجون الصوفي الكبير ابن الفارض وكذلك ما ذكر ع

 بأنه أصحابهله قدم فيه، وهو الملقب بسلطان العاشقين عند الصوفية، فقد حكى عنه احد 

 الساحل حيث وجد هناك إلى فاشتراه وسار معه الأكل له نقودا وطلب منه شراء أعطى

 وعلى ظهر ذلك المركب كان إليهقه  فصعد الشيخ ومرافالشاطئمركبا صغيرا متوقفا على 

، وبدؤوا في الغناء فرقص الشيـخ بأيديهنهناك عددا من النساء يحملن الدفوف والشبابات 

 مصر، ورفيقه في صحبته، وهو يتساءل عما بدر إلى ان تعب ونزل من المركب وسافر إلى

 على ظهر المركب نفس الرجل الذي كان)  الشيخإلى (إليه جاء إذمن الشيخ وبينما هو كذلك 

 النسوة اللواتي كن على ظهر المركب يغنين، فطلب منه الشيخ أولئكيخبره بوفاة واحدة من 

ابن الفارض ان يبحث له عن الدلال ليشتري له جارية مغنية بدلا هن تلك التي ماتت، وقد 

  .(3):" لا تنكر على الفقراء حالهم :" صاحبه قائلا له بإذنامسك 

 الذي قام به الصوفي الشهير ابن الفارض قال الباحث لسيئاوعن هذا التصرف 

المعاصر عبد الرحمن الوكيل في كتابه هذه هي الصوفية مستنكرا بشدة ووضوح تصرف 

 الأكبرشيخ الصوفية ابن الفارض قائلا هذا هو ابن الفارض شيخ الحركة الصوفية ووليها 

لدفوف ، ومع ذلك نجده يحرم ، يرقص مع النسوة ويضربن له ا) م13/هـ7(خلال القرن 

  .(4)انتقاده   حتى مجردأو عليه الإنكارعلى مرافقه 

 الزاوية الحريرية بدمشق المنتمية للشيخ علي أتباع عند الأخلاقيكما انتشر الفساد 

 الحسن علي بن مسعود الدمشقي المتصوف الذي ترعرع في أبي محمد بن أبيالحريري 

، أتباعه من فأصبحوايث اتبعه عدد كبير من الناس، دمشق وانتهج فيها طريق التصوف ح
                                                 

  .77 السهروردي،  المصدر السابق، ص  (1)
  .78 السهروردي، نفسه، ص  (2)
  . 364، ص 4، ج)م1996(بيروت، لبنان، ، دار الكتب العلمية للنشر، 1لسان الميزان، تحقيق عادل أحمد موجود، ط:  ابن حجر العسقلاني (3)
  . 31 عبد الرحمان الوآيل،  المرجع السابق، ص  (4)
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حتى تجاوزوا في ذلك حدود المعقول ) سماع الموسيقى(وقد اقبلوا على الراحة والسماعات 

 حسب ما قاله الإسلامي الشيخ، فالحريرية مخالفون للشرع أتباعخاصة بعدما ازداد عدد 

 بأوامر المعاصي واستهزؤوا  غرقوا فيلأنهمالمؤرخ النعيمي عنهم في كتابه الدارس 

 ونواهيها الشرعية فاشتهروا بالفسق والفجور لما وجد في مجالسهم من الإسلاميةالشريعة 

 زمنه ممن اتبعه، أهلرقص وغناء واختلاط وقد كان للشيخ الحريري اثر بالغ على كثير من 

 ارتدوا ملابس مأنه في دمشق الذين فسدوا بسببه ، حيث الأكابر أولادوقد اتبعه جماعة من 

 الأخلاقي ما وجدوا عنده من لهو فتركوا الصلاة ودخلوا دائرة الانحلال وأعجبهم أتباعه

 الأمر مبدأ وهو إلا الإسلامية في الشريعة أساسيا الفساد ، فاسقطوا بذلك مبدءا أجواءوعاشوا 

  .(1)بالمعروف والنهي عن المنكر

 بإباحةجماعة من العلماء في دمشق  أفتىتى ح، أنواعهافسقطوا في الرذائل بجميع 

 انه توفي فبل ان ينفذوا حكمهم فيه وقد جلس في مكانه إلا) العز بن عبد السلام( دمه منهم

 أفعالهم حيث بدا ينكر عليهم أبيه أتباع إصلاحفي المشيخة ابنه محمد الذي عمل جاهدا على 

 إنسانا كان لأنه ونواهيه سلاميالإ الدين بأوامر الالتزام إلى إياهمالمخالفة للشرع داعيا 

 واستمروا في عبثهم ولهوهم مما جعله يبتعد إليه لم يصغوا أبيه أتباع ان إلاصالحا متدينا 

  .(2)) م1253/هــ651( ان وافته المنية سنةإلىعنهم وينعزل بنفسه 

الشيخ الصوفي يقول  المحرمات الشرعية عند طائفة من الصوفية ما إباحةفي شان و

ومن شرط المريد ان يعتقد في شيخه انه ) :"م1241/هـ638ت(محي الدين بن عربي الكبير 

 بميزانه، فقد يصدر من الشيخ صورة مذمومة أحوالهعلى شريعة من  ربه وبينة ولا يزن 

في الظاهر، وهي محمودة في الباطن والحقيقة انه يجب التسليم وكم من رجل كاس خمر بيده 

 إلاعسلا والناظر يراه شرب خمرا، وهو ما شرب ) فمه(في فيه  فيه، وقلبه االله إلىورفعه 

     .(3):" ومثل هذا كثير  عسلا

 خلال القرن الأخلاقي دائرة الانحلال اتباع الصوفية سقطوا في  بعضولان

 القرن السابع الهجري خرواآ في ورد تحذير شيخ الصوفية ووليهم الكبير، )م13/هـ7(

 البصر وإطلاق ومؤاخات النساء إياكم:" ، قائلا)م1278/هـ676ت( الدسوقي إبراهيمالشيخ 

 (4):"في الطرقات فان هذا كله نفوس وشهوات) الصبيان (الأحداثوالمشي مع ...في رؤيتهن

                                                 
  .154، ص 2 النعيمي،  المصدر السابق، ج (1)
  .154،ص2 النعيمي، نفسه،ج (2)
      .  203، ص 2، ج2973إلإبريز، الحامة، الجزائر،الرقم:  الدباغ عبد العزيز (3)
  .167، ص 1ق، ج الشعراني، المصدر الساب (4)
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 أوساط لتفشي هذه الظاهرة في إلاوفي اعتقادي انه ما جاء حديث الشيخ على هذا النحو 

   . سابقارأيناه الاجتماعية وهذا ما ةالآفبعض الصوفية مما جعله يحذر من انتشار هذه 

 في كتابه الانحرافات إدريس محمود إدريس يقول الباحث المعاصر الشأنوفي هذا 

 الحركة الصوفية قد أتباع بان بعض الإسلامية الأمة على السيئ وأثرهاالعقدية عند الصوفية 

 من صلاة وزكاة الإسلام فتركوا الفرائض التي اقرها الإسلاميةنهت عنه الشريعة  ارتكبوا ما

 (1)  الحشيشوأكلواوغيرها، وقاموا بارتكاب المعاصي و الفواحش مع النساء والذكور 

   .(2) ودخلوه إلا الفساد أبوابالمخدر وشربوا الخمر ولم يتركوا بابا من 

الباحث المعاصر توفيق الطويل في كتابه التصوف في مصر بان هذه الحياة وقال 

سواء فقد فية في كل من الشام ومصر على حد  من الصوالإباحيةا الطائفة  قد عرفتهالإباحية

تحدث الباحث توفيق الطويل عن حياة الصوفية مطولا في نهاية عصري الايوبين والمماليك 

 ونواهيها الإسلامية الشريعة أوامر خرجوا عن بأنهموبداية العصر العثماني حيث قال عنهم 

 يؤدونها بأنهم هذا الدين القويم مدعين أركانبر الركن الثاني من كلية بتركهم للصلاة التي تعت

  .(3)وتمجدهم   المقدسة ، وهم ممن تقدسهم العامة في مصرالأماكنفي 

 الفساد إلى بميلهم الإسلامية انحراف هؤلاء عن الشريعة وهذا دليل قاطع على

غرقوا في الشهوات، ورغم  فتركوا الصلاة والإلهية والنواهي الأوامر والتحلل من الأخلاقي

 االله، وهم ابعد الخلق عنه، وكان جديرا بهم ان يدعوهم بأولياءذلك فان العامة يلقبونهم 

 ان هؤلاء قد إلاوان تطبق عليهم الحدود الشرعية حتى يكونوا عبرة لمن يعتبر "  االلهبأعداء"

 لأحكامرصة مناسبة  بها فوالأمية وتخلفها وضعفها وانتشار الجهل الأمةوجدوا في انحطاط 

سيطرتهم على العامة والحكام فقد تمتعوا بمكانة اجتماعية مرموقة ومميزة جدا في العالم 

  . (4) الإسلامي

 قد اشتهر الفقراء الصوفية نها :ويضيف الباحث المعاصر توفيق الطويل قائلا

، ) الدسوقيراهيمإب الشيخ أتباع( والدسوقية البرهامية )  الشيخ احمد البدويأتباع( الاحمدية

 بدخولهن طريق التصوف مع إليهمت والفواحش مع النساء اللواتي انضممن ابارتكابهم للمنكر

والامرد هو الذي لاشعر في وجهه ( الصوفيين كما كان وجود المردان الأتباعهؤلاء 
                                                 

 وعن الحشيش قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه االله بأن الحشيش المسكر حرام وحكم آآله الجلد فيكون الجزاء بمثل جزاء شارب الخمر لما فيه  (1)
ابق، تحقيق عامر الجزار، ابن تيمية، مجموعة الفتاوى، المصدر الس. من إفساد للدين والعقل وبعد وصد عن ذآر االله عز وجل وعن الصلاة والعبادات

  .187، ص 28أنور الباز، ج
  ).1100-1099(، ص ص 3 إدريس محمود إدريس، المرجع السابق، ج (2)
  .48 توفيق الطويل، المرجع السابق،  ص  (3)
  .1095، ص 3 إدريس محمود إدريس، نفسه، ج (4)
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 الضرورية في حلقات الذكر والسماع لان ذلك يعتبر جزءا هاما من الأمورمن ) الصبيانك

  .(1) الحركة الصوفية نظام

 ومن اجل ذلك كثرت حكاياتهم ،)الحكام(،والخاصة)الناس( العامة مقدسون من قبلفالأولياء

والناس يقبلون  وحوادثهم مع المردان والنساء ، وذلك دليل على تمردهم على الدين والعرف

 الأولياء يعتقد بان أكثرهم تذمر لان أو اعتراض أيمنهم استهتارهم برحابة صدر ودونما 

تسقط عنهم التكاليف الشرعية باعتبارهم غير ملزمين بها ، وبذلك جاز لهم التخلي عن 

 والنواهي الشرعية ومارسوا المحظورات الدينية كالزنا  واكل الأوامرالصلاة والتحلل من 

الحشيش المخدر، فاحلوا الرذائل واستباحوا الحرمات علنا، فلم يجدوا من ينكر عليهم سوء 

  . (2) من يهديهم إلى سواء السبيل أو همأفعال
 أتباعها عن المسار الشرعي هد تاريخ الصوفية على انحراف كثير منوهكذا فقد ش

 الفساد والانحلال الأخلاقي، وهذا ما ا جعل الأهواء تتقاذفهم إلى مهالكللدين الإسلامي مم

ن من الرذيلة فضيلة جعل الباحث المعاصر عبد الرحمان الوكيل يصف الصوفية بأنهم يجعلو

بالتمويه والتضليل والتلاعب بالمصطلحات إلباسا منهم للباطل بالحق وإلا فكيف يجرؤون 

إجازة شرب الخمر لأوليائهم وهي محرمة أصلا في الشريعة الإسلامية وانحراف عن العقيدة 

 (3)السليمة 

جتماعية خلال  نستنتج بانه كانت للصوفية ادوارا ايجابية في الحياة الاالأخيروفي 

القرن السابع الهجري ،الثالث عشر الميلادي، وتجسدت فيما كان لهم من تكافل اجتماعي في 

دور لصوفيةوقت الازمات،وكذا اسهامهم في نشر الوعي الديني وتربية الاتباع،كما كان ل

لهم الحق الكامل في فقد كان  ،)م13/هـ7(سلبي في الحياة الاجتماعية خلال نفس القرن

 ونهيا والتنصل منها فتخلوا عن الفرائض الدينية، أمرا الإسلامية الشريعة أحكاملص من التم

 والأخلاقية متجاوزين كل الحدود الدينية أنواعهاومارسوا المحظورات الشرعية بمختلف 

 على الأخلاقية الأزمات أبوابوالاجتماعية، لاغين بذلك كل الاعتبارات والقيم، فاتحين بذلك 

هو ما عايشه الكثير من اتباع الصوفية اثناء  المجتمع المشرقي المسلم وأوساط مصارعها في

 وقتنا الحالي من خلال إلىمفاسد الصوفية لا تزال  ظاهرة اقامة السماعات الصوفية، و

 .(4) الإسلامياختلاط الرجال والنساء في المناسبات الصوفية عبر مختلف مناطق العالم 

                                                 
  .180، ص 112توفيق الطويل، المرجع السابق، ص   (1)
  .116، نفسه، ص  توفيق الطويل (2)
  .109 عبد الرحمان الوآيل، المرجع السابق، ص  (3)
  .1095،ص3إدريس محمود إدريس، المصدر السابق،ج  (4)
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 طالت أنهاتقتصر الانحرافات المذهبية وسلبياتها على المذاهب الفقهية فحسب بل م ل  

 في التصـوف الأصلمما جعلـها منقسمة ممارسة وسلوكا في حين ان  طائفة الصوفية

من خلال التصـوف السنـي الذي  (1) ونواهيهاالإسلامية الشريعة بأوامرهو الالتزام 

 بالأوامر والثاني للهجرة والذي تميز بالالتزام الأول ظهر عند المسلمين خلال القرن

 للنبي صلى االله عليه وسلم في حياته وعبادته وزهده في الدنيا بالتوبة والإتباع الإلهية

.                   (2) والآثامالخالصة والابتعاد عن المعاصي وتصفية النفـس وتخليصها من الشرور 

  

  ):م13/هـ7(مذهب وحدة الوجود عند صوفية القرن 

، الذي برزت فيه ) م13/هـ7(قد بقي التصوف السنـي مستمرا خلال القرن ل

الفلسفة بالمشرق الإسلامي فظهر فلاسفة صوفيون ادخلوا على التصوف عقائد وتصورات 

ر التصوف  مما ساهم في انتشا(3)فكرية جديدة ترسخت مع اعتناق رجال الصوفية للفلسفة 

 متكلمين في كشف حجاب الحس (4)الفلسفي الذي غاص رجاله فيما وراء الحس وشطحوا 

  لمعرفة االله عز وجل وتلقي علومه، والإطلاع على أسراره بالوقوف علي حقائق 

وقد تميز التصوف  (6) حتى ذهب الكثير منهم للقول بالوحدة والاتحاد (5) الموجودات

د خاصة بحيث لا يمكن اعتباره فلسفة لأنه قائم على الذوق الفلسفي بمصطلحات لغوية ج
   .(8) كما لا يمكن اعتباره تصوفا خالصا بسبب اللغة الفلسفية المعبر بها عنها (7)

                                                 
، الإمارات العربية المتحدة، ، دار القلم للنشر3هكذا ظهر جيل صلاح الدين، وهكذا عادت القدس، ط:  ماجد عرسان الكيلاني (1)

  .  57، ص )م2002/هـ1423(
 دمشق، ، دار الفكر للنشر، سوريا،1شفاء السائل في تهذيب المسائل، تحقيق محمد مطيع الحافظ، ط:  ابن خلدون (2)

  )..77-75(، ص)م1996/هـ1417(
  .  271 ص مرجع سابق، عبد الحميد عرفان، نشأة الفلسفة الصوفية،  (3)
وهو تلك الدعاوى العظيمة التي يقول بها بعض الصوفية،  والتي يظهر فيها استخفاف بما في عالم الغيب كالنار : طح الش (4)

  ).   300- 295(ص مصدر سابق،ابن الجوزي، التلبيس، . وغيرها، وهذه الدعاوى قلة الخوف والرهبة من االله سبحانه وتعالى
  ). 525- 521(ت، ص . دار صادر للنشر، بيروت، لبنان، دمقدمة ابن خلدون، دون محقق،:  ابن خلدون (5)
وقيل هو شهود وجود واحد مطلق من حيث ... وهو حال تصير فيه الذاتين ذاتا واحدة، وهو حاال الصوفي الواصل:  الإتحاد (6)

، ممدوح معدومة في نفسها فكل شيء موجود بسببه معدوم بذاته) الحق(أن جميع الأشياء موجودة بوجود ذلك الواحد 
،  )م2004/هـ1425(، دار الجيل للنشر، بيروت، لبنان، 1معجم الصوفية، أعلام،  طرق، مصطلحات، تاريخ، ط: الزوني

  .  45ص 
هو أول المواجيد الصوفية، وفي الذوق تكون التجليات نازلة من مقام الروح والقلب إلى مقام النفس وهو يشبه الحس :  الذوق (7)

 ;383، ص 10أبو نعيم الأصفهاني،  المصدر السابق، ج.  وكأنه هو، والذوق يظهر على الوجهإلى حد كبير حيث يكون
  .     58، ص 1، ج)هـ1405(، دار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان، 1التعريفات، تحقيق إبراهيم الأبياري، ط: الجرجاني

  . 187رجع السابق، ص دخل إلى التصوف،مم أبو الوفا التفتازاني ،  (8)
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الاتحاديين في صياغة أفكارهم ومبادئهم، وعن هؤلاء قال الإمام ابن وهذا ساعد 

دون أن االله عز وجل قد بأن الحلوليين من الصوفية يعتق) م1200/هـ557ت(الجوزي 

 وقد علق الإمام فخر الدين الرازي (1)اصطفى أجساما يحل فيها بمعاني الربوبية

، في كتابه اعتقادات فرق المسلمين والمشركين عن الفرقة الحلولية )م1210/هـ606ت(

يرون في أنفسهم أحوالا عجيبة : "...بكونها من أشر الطوائف واصفا أحوالها بقوله

نه حصل لهم الحلول أو الإتحاد فيدعون دعاوى عظيمة وأول من أظهر هذه فيتوهمون أ

وعن هذا  (2) ":فإنهم ادعوا الحلول في حق أئمتهم) الشيعة(المقالة في الإسلام الروافض 

قال الباحث المصري المعاصر أحمد محمد الجزار بأنه على الرغم من كون أن الرازي 

 إلا أن كلامه هذا ،(3) ن الفرقة الحلولية الاتحاديةلم يحد أسماء الصوفيين المندرجين ضم

 .(4) يحمل في طياته رسالة ضمنية بوقوع بعض الصوفية في دعاوى الحلول والاتحاد

 الفكري يعتبرون فلاسفة وصوفية في آن واحد لاعتمادهم على والمنتمون لهذا التيار

ى تتمكن من تلقي العلوم  الهادفة لتصفية النفس حتالعلوم العقلية والمجاهدة الروحية

 خلال القرن اكتمالههذا أوج " التصوف الفلسفي"وقد عرف حسب زعمهم، (5)الإلهية

وبظهوره تهيأ الجو المناسب لنمو وترعرع النزعات الحلولية والاتحادية  (6))م13/هـ7(

  .(7) "بوحدة الوجود الفلسفية"والقول 

أما اصطلاحا فيعني  (8)نفصل  جعل الشيئين واحد غير متجزأ ولا موالاتحاد لغة

وحدة (وقد شغلت هذه الفكرة. كما يقول الظالمون علوا كبيرا (9)الاتحاد مع االله جل وعلا 
                                                 

  . 318سابق، ص تلبيس،مصدر  ابن الجوزي،  ال (1)
، مكتبة مدبولي للنشر، 1اعتقادات فرق المسلمين والمشركين، تحقيق محمد زينهم ومحمد عرب، ط:  فخر الدين الرازي (2)

  ). 83- 81(، ص )م1997/هـ1417(بيروت، لبنان، 
بع البشري عن الأجسام التي حل فيها االله  بمعاني الربوبية واتحد  والحلوليون والاتحاديون من الصوفية يعتقدون بزوال الطا (3)

معها  وهذا خطأ كبير لأن الحقيقة المنطقية تقر بأن الحلول والاتحاد يكون في شيء مماثل واالله سبحانه وتعالى مختلف عن 
لى عظمة الخالق وروعته خلقه والشيء الذي يظهر في مخلوقاته هو آثار صنعته ودليل قدرته لأن جمال المخلوق يدل ع

والحلوليون من الصوفية ينقسمون إلى مجموعة من الفرق فمنه من يقول بالحلول الدائم ومنه من جعل حلوله عاما ومنهم من 
اللمع في التصوف، تحقيق ونسخ رنولد آلن نيكلسون، مطبعة بريل للنشر، لندن، بريطانيا، : الطوسي. قيده بوقت معين

       .   426، ص )م1914(
، ص )م2000(، منشأة معارف الإسكندرية للنشر، مصر، القاهرة، 1فخر الدين الرازي والتصوف، ط:  أحمد محمود الجزار (4)

  ).28- 27(ص 
  .318مرجع السابق، ص تصوف الإسلامي،ال:  هويدي يحي (5)
  ).25- 24(المرجع السابق، ص ص :   عائشة يوسف المناعي (6)
  . 271سابق، ص عنشأة الفلسفة الإسلامية، مرج عرفان عبد المجيد فتاح،  (7)
، دار الفكر المعاصر، دمشق، 1التوفيق على مهمات التعريف، تحقيق محمد رضوان الداية، ط:  محمد عبد الرؤوف المناوي (8)

  . 301، ص 1، ج)هـ1410(سوريا، 
  .22، ص 1ت، ج.، دار الكتاب للنشر، بيروت، لبنان، د1ياري، طالتعريفات، تحقيق إبراهيم الأب:  الجرجاني (9)
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الكثير من أقطاب الصوفية البارزين وعلى رأسهم الصوفي محي الدين بن عربي ) الوجود

، الرائد في هذا المجال والذي قال عنه المؤرخ الذهبي )م1240/هـ638ت(

وما يدل على عقيدته  (1)في كتابه العبر بأنه متصوف أهل الوحدة) م1372/هـ774ت(

فمنزل العبد الكامل يكون بين : "قوله" الفتوحات المكية"من كتابه المشهور " وحدة الوجود"

كذلك الإنسان من حيث ...هاتين النسبتين يقابل كل نسبة منهما بذاته فإنه لا ينقسم في ذاته

فالكل عين ...،)االله( يقابل الحق وبذلك الوجه عينه)...االله(ابل الحق ولطيفته يق حقيقته

واحدة فمن قال في رؤيته ما رأى االله إلا االله فهو العبد الكامل وهكذا في كل نسبة وهذه 

  .(2)أسنى درجات المعارف

ليه صوفي القرن إ من خلال تفسيره لما ذهب "وحدة الوجود"كما تظهر أفكاره في 

، في )م921/هـ309ت ((3) ي، العاشر الميلادي، الحسين بن منصور الحلاجالرابع الهجر

ما في الوجود إلا االله، :"وقد فسره ابن عربي بقوله:" ما في الجبة إلا االله:" مقولته الشهيرة

ها لصدقت مع علمك أنه ما في المرآة شيء أصلا لكما لو قلت ما في المرآة إلا من تجلى 

 في عين الصورة من المرآة والتأثر شيء مع إدراك التنوع ولا في الناظر من المرآة

 وكون الناظر على ما هو عليه لم يتأثر، فإذا ما عقلت ما ننهاك عليه فقد علمت من أين

اتصف العبد بالوجود ومن هو الموجود ومن أين اتصف بالعدم ومن هو المعدوم، ومن 

وليس في الوجود "بهه شيءخاطب ومن سمع ومن عمل وكلف فهو، لا يشبه شيء ولا يش

إلا هو، ولا يستفاد الوجود إلا منه، ولا يظهر لموجود عين إلا بتجليه، فالمرآة حضرة 

                                                 
  .  265، ص 5 سابق، جر مصد الذهبي، العبر، (1)
  ).5- 4(،  ص ص 2جمصدر سابق، ابن عربي،الفتوحات المكية،(2)

 بفارس، نشأ  هو الحسين بن منصور الحلاج الملقب بأبي المغيث، واسمه عبد االله، وكان جده مجوسيا، وهو من أهل بيضاء (3)
بواسط وقيل بششتر، قدم بغداد وخالط الصوفية، جاور في مكة ثم تصوف، وكان يتكلم على أسرار الناس وما في قلوبهم 

 أن يكون له قدم في التصوف، قتل بباب الطاق احتى لقب بحلاج الأسرار، وقد اختلف في شأنه فقد رده أكثر المشايخ ونفو
أن الشيخ أبو الحسن بن ماشذة الأصفهاني الفقيه العالم أحد أعلام الصوفية الكبار في ، وحكي )م921/هـ309(ببغداد سنة 

وقته صحب الحسين بن منصور الحلاج، وكان هذا العالم ممن لا تأخذه في االله لومة لائم،  وكان من المنكرين على مشبهة 
تاريخ بغداد، : البغدادي. عدوا عنه حتى لا ينصحهمالصوفية وغيرهم من الجهال منهم فساد مقالاتهم في الحلول والإباحة فابت
طبقات :  عبد الرحمان السلمي;115 ، ص113، ص8دون محقق، دون طبعة، دار الكتب العلمية  للنشر، بيروت، لبنان، ج

:  ابن النديم;)308- 307(، ص ص)م1997(، مكتبة الخانجي للنشر، مصر، القاهرة، 3الصوفية، تحقيق نور الدين شريبة، ط
:  علي بن عساكر الدمشقي;269، ص 1، ج)م1978/هـ1398(الفهرست، دون طبعة، دار المعرفة للنشر، بيروت، لبنان، 

، دار الكتاب العربي للنشر، بيروت، لبنان، 3تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبو الحسن الأشعري، دون محقق، ط
  ).    240-239(، ص ص1، ج)هـ1404(
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والإمكان هو ...، والتجلي الإلهي يكسب الممكنات الوجودالناظر فيها) االله(الإمكان والحق 

               (1)لا يخرج عن حقيقة وحدة الوجود

 في فص حكمة "الفصوص"في كتابه الشهير " وحدة الوجودب"كما قال مؤكدا اعتقاده 

وهو من حيث الوجود عين الموجودات  ...وما ثم إلا هو؟:" قدسية في كلمة إدريسية

فالمسمى محدثات هي العلية لذاتها وليست إلا هو فهو العلي لأن الأعيان على حالها مع 

لمجموع فوجود الكثرة في تعداد الصور في الموجودات والعين واحدة من المجموع في ا

الأسماء وهي النسب وهي أمور عدمية وليست إلا العين الذي هو الذات فهو العلي 

هو عين ما ظهر، وهو عين ما بطن في حال ظهوره، وما ثم من يراه غيره، وما ...لنفسه

 (2):" بغير ذلك من أسماء المستحدثات...ثم ما يبطن عنه، فهو ظاهر لنفسه وهو المسمى

الموجودة عند "وحدة الوجود"هذا يقول الباحث المعاصر كامل مصطفى الشيبي بأن وعن 

ابن عربي تعني أن االله أو الحق كما يسميه هو يمثل الوجود الوحيد في الكون، وهي فكرة 

ينعدم معها الفرق بين االله سبحانه وتعالى وبين خلقه وبمعنى أدق لا فرق بين االله والوجود 

 لأن الموجودات عنده وعلى كثرتها وتنوعها ما "ابن عربي"ي حسب إلا في الوهم العقل

فيها من الصفات ) يظهر(هي إلا مظاهر الله وهي تختلف في درجة كمالها بقدر ما يتجلى 

الإلهية من جمادات وحيوان ونبات وإنسان، والكمالات الإلهية في معتقد ابن عربي هذا 

 الأصغر المماثل للعالم الأكبر الذي يمثله تظهر بصورة أوضح في الإنسان الممثل للعالم

  .(3)االله سبحانه وتعالى 

وحدة "وعلى نفس المنوال فسر الباحث المعاصر عبد المنعم خفاجي عقيدة 

قائلا بأنها فكرة جعلت من الخالق والمخلوق شيئا واحدا غير مختلف، فاالله فيها "الوجود

لموجودة فيه والتي وعلى كثرتها ما أصبح شاملا لكل الوجود بظهوره في مختلف الصور ا

هي إلا وهم خادع للعقل العاجز عن إدراك الحقيقة الوجودية القائمة على الوحدة بين االله 

وعن ابن ، (5)التي يلتقي فيها التصوف بالفلسفة" وحدة الوجود" حسب أتباع (4)والكون 
                                                 

  ).68-67(، ص ص)م1997 ( دار سعد للنشر، دمشق، سوريا،،1موفق فوزي الخير، ط،  تفسير ألفاظ الصوفية، تحقيق  ابن عربي (1)
  ). 77- 76( ، ص صت.د محقق، ن دوفصوص الحكم،:  ابن عربي (2)
، دار المناهل للنشر، بيروت، لبنان، 1صفحات مكثفة من تاريخ التصوف الإسلامي، ط:  كامل مصطفى الشيبي(3)

  ).168- 167(، ص ص)م1997/هـ1418(
:  محمد السيد الجليند;97ت، ص .ط، مكتبة غريب للنشر، مصر، القاهرة، د.الأدب في التراث الصوفي، د:  عبد المنعم خفاجي (4)

  .240، ص )م1990/هـ1410(ط، دار العلوم للنشر، .من قضايا التصوف في ضوء الكتاب والسنة، د
  .215، ص 13سابق، جعصر الإيمان، مرجع قصة الحضارة، : نت الديورا (5)
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أتباعه قد أخذوا  شيخ الإسلام ابن تيمية بأن باطنية الصوفية كابن عربي وعربي قال

الباحث المعاصر أبو العلا ، كما قال عنه  (1)مذاهب الفلاسفة وأدخلوها في التصوف

عفيفي بأنه فيلسوف صوفي يعتمد على الإشارة والرمز وله مذهب في الوجود كباقي 

الفلاسفة غير أنه عبر عن مذهبه بلغة صوفية وهذا المذهب الصوفي الفلسفي قد أصبح 

والذي جعل فيه الكون وحدة واحدة " بالفصوص"لال كتابه المعروف أكثر وضوحا من خ

   .(2)لا فرق فيها 

  

  :ربي وأفكارهشخصية محي الدين بن ع الاختلاف حول 

لقد وقع جدل وخلاف كبير بين العلماء حول شخصية وأفكار هذا الفيلسوف 

بريت بالشيخ الأكبر والك"والملقب عند الصوفية " ربيعمحي الدين بن "الصوفي 

 في  كانرغم ما) قرنه( مما جعلهم ينقسمون إلى محسنين للظن فيه في عصره (3)"الأحمر

 قائلا عنه بأنه (4)) م1245/هـ643ت( كلامه من تأويلات حيث مدحه الحافظ ابن النجار

    .(5) :"وهو من أحسن المشايخ... القلوبوأربابصحب الصوفية :"

ل يحي بن قاضي ضي أبو الفكن بن الزكما كان الشيخ المحدث والقاضي محي الدي

ي كبن الز...القضاة بهاء الدين أبي المعالي محمد بن علي بن محمد بن يحي

 (6)ربي ع بنالمتبعين لاالذي شغل منصب القضاء في دمشق من )م1269/هـ667ت(

المقيم بالقدس الشريف والذي تزهد )م1299/هـ698ت(وكذا الشيخ أبو يعقوب المغربي 

 بغرض العبادة كان ممن يحسن الظن بابن غربي من المعتقدين ىسجد الأقصوانقطع بالم

  . (7)فيه 

                                                 
  .160، ص )هـ1386(الــنــبـــوات، دون طبعة، المطبعة السلفية للنشر، القاهرة، مصر، :  ابن تيمية (1)
ابن عربي، دون طبعة، الشركة العالمية للكتاب للنشر، :  سميح عاطف الزين;30، ص 09 ابن عربي، الفصوص، ص  (2)

  . 84، ص )م1988/هـ1408(بيروت، لبنان، 
اليواقيت والجواهر في بيان عقائد الأكابر المحلى الهامش لكتاب الكبريت الأحمر في علوم الشيخ الأكبر، المصدر :  الشعراني (3)

  . 7، ص 2السابق، ج
/ هـ573(د سنة لكبير للحديث ول محمد بن محمود بن الحسن بن هبة االله بن محاسن بن النجار أبو عبد االله البغدادي الحافظ ا (4)

). م 1245/   هـ643(، تعلم على يد ثلاثة آلاف شيخ من مؤلفاته العمر الكبير في المشد الكبير وغيره توفي سنة )م1175
  . 169، ص 13سابق، دون محق، جابن كثير، البداية، مصدر 

  . 257، ص 13، ج ابن كثير،  نفسه (5)
  .5، ص 14، ج ابن كثير، نفسه (6)
،در الغرب الإسلامي للنشر،بيروت،لبنان، 1تحقيق محمد اليعلاوي،طمقفى الكبير، المقريزي، ال(7)

  ).354-348(،ص6،ج)م1991/ه1411(
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الفقيه المحدث ) م1262/هـ660ت(في حين كان الشيخ العز بن عبد السلام 

شيخ سوء :"، فقد قال عنه بأنه)م13/هـ7(المجتهد من كبار المعارضين له خلال القرن 

كان ينكر زواج الإنس بالجن ويقول : ه فقالوإنه سئل عن كذب...كذاب يقول بقدم العالم

الجن روح لطيف والإنس جسم كثيف لا يجتمعان ثم زعم أنه تزوج امرأة من الجن 

  .(1)":وأقامت معه مدة ثم ضربته بعظم جمل فشجته وأرانا شجة في وجهه وقد برئت

، بل استمر الخلاف )م13/هـ7(ولم ينتهي هذا الخلاف حوله عند حدود القرن 

ربي ؤرخون في شأنه ما بين مؤيد لابن ع القرون اللاحقة حيث انقسم العلماء والمخلال

ومن أحسن الظن به الشيخ مجد الدين الفيروز أبادي  ومعارضين له ولأفكاره الاعتقادية

صاحب كتاب القاموس المحيط الذي كان شديد الاعتقاد فيه حاملا ) م1413/هـ816ت(

كان شيخ الطريقة حالا وعلما وإمام :"  سئل عنه بأنهعلى محمل حسن فقال حينمالكلامه 

فعلا واسما إذ تعتقد فكر المرء في طرق من الحقيقة جدا ورسما ومحي رسوم المعارف 

، (2):" وهو يقينا فوق ما وصفته وغالب ظني أني ما أنصفته...بحره غرقت فيه خواطره

 : بأن البداية والنهايةفي كتابه) م1372/هـ774ت(في حين قال عنه المؤرخ ابن كثير 

ابن عربي مؤلف النصوص وغيره منكرا عليه ألف بمكة كتابه الفتوحات المكية في نحو "

عشرين مجلدا فيها ما يعقل وما لا يعقل وما ينكر وما لا ينكر وما يعرف وما لا يعرف 

            (3):"  كفر صريحوله كتابه المسمى بنصوص الحكم في إنشاء ظاهرها

 المؤيدين له ، من)م1513/هـ911ت ( المؤرخ جلال الدين السيوطي كما كان

والقول الفيصل في ابن عربي اعتقاد ولايته وتحريم :"  عنه الظانين به ظنا حسنا فقد قال

وذلك :"وقال مضيفا:" النظر في كتابه فقد نقل هو أنه قال نحن قوم يحرم النظر في كتبنا

حوا عليها وأرادوا بها معان غير المعاني  اصطلألفاظلأن الصوفية تواضعوا على 

 على معانيها المتعارفة بين أهل العلم الظاهر وجدها ألفاظهمالمتعارف عليها فمن جمل 

  . (4):" كفر

                                                 
  .المقفى الكبير، نفسه، نفس الصفحات المقريزي،  (1)
  .194، ص 3سابق، ج،الشذرات،  مصدر يالحنبل  ابن العماد (2)
  .156ص ، 13سابق، ج رمصد بداية والنهاية، ابن كثير، ال (3)
  . ير، نفسه، نفس الصفحات المقريزي، المقفى الكب (4)
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ابن عربي في كتابه لسان ) م1449/هـ852ت( (1)في حين انتقد المؤرخ ابن حجر 

 وقد وافقه في رايه هذا تلميذه :" وهو ممن يحط عليه ويساء الاعتقاد فيه  :"الميزان قائلا

بأن :" في كتابه مصرع التصوفالذي قال عنه )م1481/هـ885 ت(برهان الدين البقاعي 

 والعالم شيئا واحدا غير متجزأ وبذلك تبين سعيه في ربي إلحادي وأنه جعل من اهللابن ع

النعيم إبطال الدين من أصله بخلطه للمعتقدات الثابتة لهذا الدين حيث أنه جعل من 

والجحيم شيئا واحدا يقول أن العذاب المتوعد به إنما هو نعيم وعذوبة ونحو ذلك كما يرى 

وهذا تفكير خطير يجعلنا   السعادة والرضىأبدابأنه حصول الآلام في الآخرة لا ينافي 

 التستر والتلبيس أسلوبربي يتبع عوابن  نشك أن صاحبه يعتقد أنه لا وجود لآله أصلا

ه وهو متمكن في هذا المجال فهو يعتبر من المتسترين المتظاهرين بالتدين على منتقدي

ملابس الزهاد المتقشفين ومداراة الزندقة بتسميتها بوإقامة الصلاة والصيام وتمويه الإلحاد 

  (2)علم التصوف 

بين مؤيديه ومعارضيه ) م16/هـ9(وقد بقي الخلاف مستمرا حوله خلال القرن

الشيخ جلال الدين نصر االله بن عبد الرحمان بن أحمد بن إسماعيل  وكان من المؤيدين له

والذي كان يتكلم في ) م1430/هـ833ت( بالشيخ نصر االله العجمي البخاري المعروف

ن الدين أبو في حين كان الشيخ الحنفي المذهب زي (3)ربي عالتصوف بنفس طريقة ابن 

ي الفقيه الذي سكن القاهرة وتفقه  بن يوسف بن عبد االله التركمانالمحاسن تغري برمش 

ربي ه كان شديد الكره لمحي الدين بن عبها على الرغم من ميله الكبير للصوفية إلا أن

 له إحراقه لكل ما كان كثير الذم لأتباعه من الصوفية الفلسفية وقد دل على شديد كرهه

ص الحكم في يقع تحت يديه من كتب ابن عربي والأكثر من ذلك أنه قام بربط كتاب فصو

  . (4)ربي ع محي ابن  مناصرو ومحبيذنب كلب حتى ثار عليه

 ظهر فيهموقفا ) م1674/هـ1089ت (في حين اتخذ المؤرخ ابن العماد الحنبلي

مؤلفاته كثيرة تدل على سعة :" بأن  شذراته وقد قال عنه فيربيعبعض التأييد لابن 

                                                 
، المصدر السابق، ن الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنار، دا1، ط عادل أحمد عبد الموجودقلسان الميزان، تحقي: ن حجر اب (1)

  .، نفس الصفحة4ج
ي، تحقيق عبد الرحمان الوكيل، عباس أحمد الباز مصرع التصوف، تنبيه الغبي إلى تكفير ابن عرب:  برهان الدين البقاعي (2)

  ).20-19(، ص ص1، ج)م1980/هـ1400(للنشر، مكة المكرمة، 
  .206، ص 4سابق، جشذرات،مصدر  ابن العماد، ال (3)
  .159، ص4 نفسه، ج (4)
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تضاعيف تلك الكتب كلمات كثيرة تبحره في علوم الظاهر والباطن غير أنه وقع له بعض 

راض كثيرين لم يحسنوا الظن به ولم يقولوا كما قال لإعأشكلت ظواهرها وكانت سببا 

غيرهم من الجهابذة المحققين والعلماء العاملين والأئمة الوارثين أن ما أوهمته تلك 

  .(1):" الظواهر ليس هو المراد

  :قائلا) م1628/ـه1037ت(كما مدحه الشاعر محمد بن سعد الكلشني 

  وهو غوث وسيد وإمام    إنما الحاتمي في الكون فرد

  من بحار التوحيد يا مستهام  كم علوم أتى بها من غيوب

  (2)ت مات قطب همام قلت أرخ  إن سألتم متى توفي حميدا

ربي اهتماما كبيرا عند من أحسن الظن به من أمثال عوقد وجدت مؤلفات ابن 

ي هم السيالكوئي البنجابي نسبة إلى منطقة بنجاب بالهند الواقعة غربي دلملاعيد الحكي

  . (3)الذي عمل على نشر مؤلفاته ) م1686/هـ1097ت(

ومع التطور الفكري الذي اتخذ .وقد استمر الخلاف في شأنه في عصرنا الحالي

" جودوحدة الو"مجراه في الفكر الفلسفي الصوفي بالمشرق الإسلامي برزت أكثر عقيدة 

، شاعر الصوفية الأكبر الذي عرف )م1234/هـ632ت" (ابن الفارض" عند (4)الفلسفية 

الذي  (6) الوحدة  أهلناظم القصيدة التائية الكبرى على طريقة صوفية (5) الفلسفية  بنزعته

وقال عنه ابن الملقن  (7) "حجة أهل الوحدة"قال عنه المؤرخ الذهبي في كتابه العبر بأنه 

في طبقاته بأنه مؤلف الديوان الشعري المعروف والمنسوب إلى ) م1402/هـ804ت(

  : ومما قاله ابن الفارض معبرا عن وحدة الوجود شعرا(8) الاتحاد

                                                 
  .191، ص 4سابق، جشذرات،مصدر  ابن العماد، ال (1)
  .634، ص 2سابق، ج ر المقري، نفح الطيب، مصد (2)
ط، دار الكتب العلمية .أبجد العلوم الوشي المرقوم في بيان أحوال العلوم، تحقيق عبد الجبار زكار، د:  صديق بن حسن القنوجي (3)

  .231، ص 3، ج)م1978(للنشر، بيروت، لبنان، 
  .407، ص )م1970 (، دار النهضة العربية، بيروت، لبنان،1تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلام، ط:  أبو ريان محمد علي (4)
،  1ت، ج.التصوف الإسلامي في الأدب والأخلاق، دون طبعة، المكتبة العصرية للنشر، بيروت، صيدا،  لبنان، د:  زكي مبارك (5)

  .152ص 
  .143، ص 13ط، ج. السابق، در مصدبداية والنهاية، ابن كثير،  ال (6)
  .149،  ص 3 جنفسه،، الحنبلي ابن العماد ;213، ص 5 الذهبي، العبر، مصدر سابق، ج (7)
  ).465-464(سابق، ص ص ر، مصدت ابن الملقن، الطبقا (8)
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  في تول بحظر أو تجل بحضرة  وما بين شوق واشتياق فنيت

  (1)فؤادي لم يرغب إلى دار عزية   فلو لفنائي من فنائك رد لي

  

  :نفس القصيدة التائية الكبرىوقال أيضا في 

  (2)بأكمل أوصاف، على الحسن أربت  وما هو إلا أن ظهرت لناظري

  :وما قاله شعرا عن وحدة الوجود أيضا قوله

  بما تم نسك وحج وعمرة وكل جهات البيت نحوي مشيرة

  شهد فيها أنها لي صلتوأ لها صلواتي بالمقام أقيمها

  حقيقته بالجمع في كل سجدة  إلىكلانا مصل واحد ساجد

  وحل أواخي الحجب في عقد بيعتي إلى كم أواخي الستر ها قد هتكته

  وأنهي انتهائي فيتواضع رفعتي وها أنا أبدي في اتحادي مبدئي

  حجاك ولم يثبت لبعد تثبت فإن لم يجز رؤية اثنين واحدا

  تي لي ومني كعبتيولكن صلا في موقفي لا بل إلى توجهي

  بنفسك موقوفا على لبس غرة فلا تك مفتونا بحسبك معجبا

  (3)هدى فرقة بالإتحاد تحدت  وفارق ضلال الفرق فالجمع منتج

  بتقييده ميلا لزخرف زينة وصرح بإطلاق الجمال ولا تقل

  معار له أو حسن كل مليحة فكل مليح حسنه من جمالها

  كمجنون ليلى أو كثير عزة  هام بل عاشقبها قيس لبنى

  فظنوا سواها وهي فيهم تجلت وما ذاك إلا أن بدت بمظاهر

  ولا فرق بل ذاتي لذاتي أحبت وما زلت إياها وإياي لم تزل

  معية لم تخطر على المعيتي وليس معي في الملك شيء سواي وا

                                                 
  .7، ص)م1990/هـ1410(، دار الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، 1ديوان ابن الفارض، ط:  ابن الفارض (1)
  ).من القصيدة التائية (51 ص نفسه، ، ابن الفارض (2)
، تحقيق عمر عبد السلام تدمري، دار )هـ640/هـ631(يات المشاهير والأعلام، حوادث وفيات تاريخ الإسلام ووف:  الذهبي (3)

  . 116، ص )م1998/هـ1418(، 1الكتاب العربي، بيروت، لبنان، ط
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   في بدء وحي النبوةتصورته وافى الأمين نبينا"رحبة"وها 

  لمهدي الهدى في صورة بشرية أجبريل قل لي كان رحبة إذ بدا
 

  ه الحقيقةلت نكشفن جميعا حينما اتييب اليند له أكثر من واحد قوله عند الموت هذشوقد ان

  ما قد لقيت فقد ضيعت أيامي إن كان منزلي في الحب عندكم

  م أحسبها أضغاث أحلامواليو أمنية وثقت نفسي بها زمنا
 

وديوان شعره مشهور، وهو في غاية الحسن واللطافة : " الذهبي  عنه المؤرخوقال

 عبارة وأرق ألذوالبراعة والبلاغة لولا ما شأنه بالتصريح بالاتحاد الملعون في 

    (1):"  سمنه سم الأفاعي...استعارة

 لسان الميزان بأن في كتابه) 1449/هـ852(وقال المؤرخ ابن حجر العسقلاني 

ابن الفارض يقول بالاتحاد الصريح والعلني في أشعاره وهذا إثم كبير وفلسفة وحدوية 

رغم مكانته العالية عند العامة لما رأوا فيه من زهد عن الدنيا ورغم ذلك فهو يعتبر سيد 

وحدة "شعراء عصره وشيخ وحدة الوجود فيهم بحق فأغلب أشعاره تحمل معاني 

 وهذا يكفي من غير شك ليكون من الخارجين عن تعاليم الشريعة فابن الفارض (2)"الوجود

ومن النصوص الدالة على ذلك " بوحدة الوجود"من القائلين  فهو )الكتاب والسنة(الإسلامية 

  :قوله

  ففي كل مرئى أراها برؤية تجلت في تجليها الوجود لناظري

  ها بخلوة خلوتيهنالك إيا وأشهدت غيبي إذ بدت فوجدتني

  وجود شهودي ماحيا غير مثبت وطاح وجودي في شهودي ونبت عن

  (3)بمشهده للصحو بعد سكري  وعانقت ما شهدت في محو شاهده

بوحدة الوجود التي يقول فيها بأنه يرى االله " ابن الفارض"وفي هذه الأبيات يصرح 

  (4)في كل شيء معبرا بذلك عن معتقد أهل الوحدة 

                                                 
  ).111-110( نفسه، ص صإبن الفارض،الديوان، (1)
  ). 363- 362(، ص ص4سابق، جلسان الميزان، مصدر  ابن حجر العسقلاني، (2)
  .130، ص )م1940(ط، .ابن الفارض والحب الإلهي، دار المعارف، مصر، القاهرة، د: صطفى حلمي م (3)
،  ص 3سابق، جمظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية وأثرها السيء على الأمة الإسلامية،مرجع  إدريس محمود إدريس،  (4)

255.  
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" ابن الفارض والحب الإلهي"يعلق الباحث المعاصر مصطفى حلمي في كتابه و

" وحدة الوجود" هنا يذهب إلى ما يشم منه رائحة -ابن الفارض–لترى أن الشاعر :"قائلا

بحيث أصبح " الوجود"قد أظهرت لعينيه ) ظهورها(فهو يقول بأن المحبوبة في حال تجليها 

شهد أن ذاته هي عين ذات  (1)عن باطنه الحجابيراها في كل موجود وأنه حين كشف 

وهذا ينتهي بابن الفارض إلى أن يصبح  ...(2)المحبوبة وأن وجوده قد انمحى في شهوده 

الملاحدة القائلين بوحدة الوجود أي أن وجود الرب هو عين وجود  (3)من فناء  فناؤه

رض قائلا بأن ديوانه ضيف الباحث مصطفى حلمي معلقا على أشعار ابن الفاوي (4)العالم

الشعري مليء بعبارات الحب الإلهي والجمال كما فيه ذكر للخمر ولأسماء المعشوقات 

وما يتصل بهذا من كله ألفاظ، فالديوان تصوير لعاطفة واحدة هي عاطفة الحب التي 

وقد التمس الألفاظ والعبارات التي يترجم بها عن نفسه، وكما انتهى اختلجت نفس الشاعر 

 في حبه من وصال محبوبته، وأنسه بها، وإلغاء التفرقة بينه وبينها فلم يجد خيرا من إليه

معجم وحدة الوجود لسعته بالألفاظ والعبارات التي صور فيها حاله، وكانت سببا في أن 

سيدي  ": بقوله الطبقاتبها، ودافع عنه الشعراني بوصفه له في كت (5)أنكر عليه المنكرون 

  .(6) "عمر ابن الفارض

كان يعيش حالات من الوجد والفناء في االله كما عايشها " ابن الفارض"ويظهر أن 

نصور الحلاج، كما أنه كان مكثرا لوصف مكبار الصوفية قبله من أمثال الحسين بن 

                                                 
. حق فيهاانطباع الصور الكونية في القلب المانعة لقبول تجلي ال) ةالصوفي(كل ما يستر مطلوبك وهو عند أهل الحق :  الحجاب (1)

، دار الفكر 1التعاريف، تحقيق محمد رضوان الداية، ط:  المناوي;111، ص 1سابق، جالجرجاني، التعريفات، مصدر 
  .  368، ص1، ج)هـ1410(للنشر، بيروت، لبنان، 

  في ما شهد مستصغرا له معدوم الصفة لما غلب عليه من شاهد للحق، عرفه بعض مشايخ الصوفية بأن يشهد الصو:  الشهود (2)
وكل نعيم لا محالة زائل، وبالشهود يحصل الجمع الذي معناه التقرب إلى *****     كما قيل ألا كل شيء ما خلا االله باطل    

التعرف لمذهب : الكلاباذي. حق بالحقاالله بالأعمال، ووحدة الشهود عند الصوفية الفلسفية تعني وجود االله وحده وهو رؤية ال
الرد على :  علي بن سلطان الهروي;118، ص 1، ج)هـ1400(أهل التصوف، دار الكتب العليمة للنشرـ بيروت، لبنان، 

ت، .، دار المأمون للتراث للنشر، دمشق، سوريا، د1القائلين بوحدة الوجود، تحقيق علي رضا بن عبد االله بن علي رضا، ط
  .170، ص 1، جالجرجاني، نفسه ;96،  ص 1ج

إفناء هوى النفوس وشهواتها وعواطفها وكل ما تحب فيما يحبه االله ويريده ويأمر به، فالفناء فناء عن حظوظ النفس فلا :  الفناء (3)
ناء في االله، يكون له في ذلك شيء ويسقط عنه التمييز فالفناء فناء عن الأشياء كلها انشغالا بما فني به، فالفناء عند الصوفية ف

والفناء عما سوى االله وهو المرتبة الأحدية عند الصوفية والحرق أوسط التجليات الجاذبة إليه ويكون في الذات، كما أن الفناء 
بالفتح سقوط الأوصاف المذمومة، والفناء نوعان أحدهما يكون بكثرة الرياضة والثاني بعدم الإحساس بعالم الملك والملكوت 

 ;123، ص 1الهروي، نفسه، ج. عظمة الباريء ومشاهدة الحق، والفناء رؤية العبد بفعله بقيام االله على ذلكبالاستغراق في 
  .  140، ص 1 المناوي،نفسه، ج;217، ص 119، ص 105، ص 1الجرجاني،نفسه، ج

  .130، ص سابقع مرجابن الفارض والحب الإلهي، مصطفى حلمي،  (4)
  .105، ص مصطفى حلمي، نفسه (5)
  .88، ص1، ج سابقر، مصدت الشعراني، الطبقا (6)
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لذلك فالصفة الغالبة على شعره صفة الحب الإلهي  (2)بطريقة شعرية  (1)الحضرة الإلهية

والاتحاد وهو شعر يحوي توجهات  (5)  والمشاهدة(4)والشوق  (3)التي يتخللها الذوق 

خاصة وأن الأدب الصوفي تميز خلال القرن  (6)ومناحي فلسفية على طريقة الصوفية 

، باحتواء أشعاره على أفكار فلسفية دقيقة جعلته ثريا جدا بالمصطلحات )م13/هـ7(

ة في مجال الفلسفة الإلهية التي الفلسفية ذات الدلالات والمعاني الباطنية العميقة وبخاص

   .خم من الأذواق والمواجيد والأحوال التي يعتقدها بعض الصوفيةزاحتوت على 

عمر بن "وبين " ربيعمحي الدين بن "وقد ظهر التوافق الفكري العقائدي بين 

الفلسفية من خلال تلك المراسلة التي جرت " وحدة الوجود"فيما يخص عقيدة " الفارض

ربي شرحا للتائية الكبرى في السلوك من ابن علتي طلب فيها محي الدين بن بينهما وا

 وبهذا المبدأ (7):" إن كتابك المسمى بالفتوحات المكية شرح لها:"الفارض فأجابه قائلا

على صورته النهائية " وحدة الوجود"ن لمذهب يأول المؤسس" ربيعابن "الفكري اعتبر 

  . (8)ليه كل من جاء بعده التي أصبحت منطلقا فكريا ارتكز ع

                                                 
  .111، ص 13سابق، ج ر مصدبداية والنهاية،الملأ الأعلى، ابن كثير، ال:  الحضرة الإلهية (1)

، ص )م1990ـ/ه1410(، دار الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، 1ديوان ابن الفارض، ط:  محمد ناصر الدين مهدي (2)
  ).11- 10(ص

 أول المواجيد الصوفية، والصوفية يعرفون بأهل الذوق وهم الذين تكون تجلياتهم نازلة من مقام الروح والقلب إلى هو:  الذوق (3)
مقام النفس وكأنهم يجدون ذلك حسا ويدركونه ذوقا ويظهر ذلك ويلوح على وجوههم، والذوق في معرفة االله عبارة عن نور 

رقون به بين الحق والباطل من غير أن ينقلوا ذلك من كتاب أو غيره، وقال عرفاني يقذفه الحق بتجليه في قلوب أوليائه يف
 الجرجاني، ;383، ص 10سابق، جحلية الأولياء،مصدر أبو نعيم الأصفهاني، . عنه ابن عربي بأنه أول التجليات الإلهية

  .352، ص 174، ص 104،  ص58، ص 1سابق، جتعريفات،مصدر ال
، وهو ناتج عن الوجد، وهو عبارة عن لهيب ينشأ في الباطن فتضطرب له )مكابدة الشوق(مكابدة عند أهل التصوف ال:  الشوق (4)

الجوارح طربا أو حزنا عند ذلك الوارد، وهو نزاع القلب إلى لقاء المحبوب، وهو عبارة عن اهتياج القلب إلى مشاهدة 
تعرف لمذهب أهل الكلاباذي، ال  ;208، ص 10الأصفهاني، نفسه، ج. المحبوب وهو نزاع النفس إلى الشيء

  .442، ص 1 المناوي، نفسه، ج;170، ص 1 نفسه، ج الجرجاني، ;113، ص 1سابق، جالتصوف،مصدر 
مشاهدة االله بالقلوب مما يجعلها تنبض بالحب وتقتات بالذكر، والمشاهدة محلها القلب، ومقام المشاهدة يكون في مقام :  المشاهدة (5)

رؤيا بالبصر سواء كان ذلك في الدنيا أو الآخرة والمشاهدة عند الصوفية هي عين اليقين وهي الروح وهي  عبارة عن ال
في الأشياء لظاهريته في كل شيء وهي الاطلاع على الشيء عيانا، وهي أيضا رؤية الحق في ) االله(عبارة عن رؤية الحق 

  .  105، ص 6، ص1الكلاباذي، نفسه، ج. الأشياء
، الشركة الشرقية للنشر وشركة ترادكسيم السويسرية للنشر، جنيف، 1عة الفلسفة الإسلامية وأعلامها، طموسو:  يوسف فرحات (6)

، ص 1 المناوي،نفسه، ج;274، ص 206، ص 151، ص 27، ص 1 الجرجاني،نفسه، ج;5، ص )م1986(سويسرا، 
  .656، ص 440

  . 143، ص 4سابق، ج ع أحمد أمين، ضحى الإسلام، مرج (7)
  .168، ص 2سابق، ج ري، نفح الطيب، مصد المقر (8)
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ومن المكفرين لابن الفارض في زمنه ومن علماء عصره الإمام الصوفي الكبير 

أحمد بن علي بن محمد بن الحسن الإفريقي  أبو العباس (1)القدر قطب الدين القسطلاني 

 وهو من كبار العلماء المالكيين في مصر على عهده، "بالقسطلاني"المصري المعروف 

 عن عمر )م1238/هـ636ت( بالفقه والحديث وعلم القراءات المتوفي بمكة سنة المشهور

كما كفره أيضا الشيخ الصوفي الجليل القدر الإمام والفقيه  (2)يناهز خمسا وثمانين سنة 

  (3)رحمه االله) م1262/هـ660ت ( المجتهد الإمام عز الدين بن عبد السلاموالعالم والمحدث

الفقيه التلمساني ) م15/هـ8(خلال القرن لصوفي ومن رد على ابن الفارض ا

، وهو أحمد بن يحي بن أبي بكر بن عبد )م1278/هـ776ت(المعروف بابن أبي حجلة 

لا أنه لم إلى دمشق ثم إلى القاهرة وقد توجه إلى المشرق بغرض الحج إالواحد الذي سافر 

نكرون على أتباع وحدة لى بلده وهو فقيه حنفي المذهب حنبلي المعتقد وكان ممن يإيعد 

       .(4)الوجود حتى أنه صنف كتابا رد فيه على قصائد ابن الفارض 

ومن الصوفيين المؤرخين المؤيدين لابن الفارض الشعراني عبد الوهاب 

وهي  .(5)" سيدي"عت ابن الفارض وكل مشايخ الصوفية بلفظ نالذي  )م1579/هـ974ت(

  .لهاموجودة في معظم مؤلفاتها إن لم تكن ك

  في حياة بعض الصوفية ومنهم ابن سبعين الاتحادية الفلسفةأثرتلقد 

، عبد الحق بن إبراهيم بم محمد المرسي الأندلسي الصوفي السائر )م1270/هـ668ت(

وهي فكرة غريبة " بالوحدة المطلقة"والقائل  (6)على منهج أهل وحدة الوجود المتوفي بمكة 

لهية قد حلت في جميع الموجودات في هذا الكون بحيث يدعي فيها أتباعها بأن القوة الإ

 شيئا واحدا ممثلا للحقيقة الوجودية الوحيدة التي يكون فيها يصبح الوجود والذات الإلهية

 (8)وابن سبعين من العارفين بالفلسفة وهو من المعتقدين بالوحدة  (7)االله عيد الوجود 

                                                 
  .214، ص 1سابق، جهان الدين البقاعي، مصرع التصوف،مصدر  بر (1)
  .169ت، ص .ط، دار الفكر للطباعة والنشر، د.شجرة النور الزكية في طبقات المالكية، د:  محمد بن محمد مخلوف (2)
  .214، ص1، ج برهان الدين البقاعي، نفسه (3)
  .27، ص 1 جمصدر سابق،مر،العسقلاني، إنباء الغ ابن حجر  (4)
  .131،  ص 88سابق، ص  رطبقات، مصد الشعراني، ال (5)
 الذهبي، العبر، ;442، ص 1سابق، جطبقات،مصدر  ابن الملقن، ال;352، ص 6 جمصدر سابق،المقفى الكبير،:  المقريزي (6)

  .320، ص 5مصدر سابق،ج
  .521، ص سابقالمقدمة، مصدر :  ابن خلدون (7)

، مكتبة السلام للنشر، السعودية، 1التاريخ المكلل من جواهر مآثر الطراز الأول والآخر، ط:  القنوجي الحسني البخاري (8)
  ). 156- 155(،  ص ص)م1995/هـ1416(الرياض، 
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عند ابن سبعين في تصوفه القائم على " للوحدة المطلقة) "الأساسية(والفكرة المحورية 

يئ موجود شالنظر العقلي تعني بأن االله يمثل الوجود لأنه هو أصل هذا الوجود ولا 

  .(1)بالكون سواه

وهذه الفكرة الدائرة عند ابن سبعين حول الوحدة المطلقة كاعتقاد له تظهر بوضوح 

 أكمل وجد االله ومن وجد االله من وجد الحقيقة بوجه:"من خلال رسائله السبعينية في قوله

) حقيقته(بوجه أكمل أو بما يجد ذلك كان االله ولا شيء معه، ووجد الأشياء في ماهيته 

ابن "ويعلق الباحث عبد الرحمان بدوي محقق الرسائل قائلا بأن  (2)):"منفصلة(غير منفكة 

نه كان أدق قبله إلا أ"ربيعمحي الدين بن "قد سار على نفس الدرب الذي سلكه " سبعين

لا مجال معها للتراجع بتأكيده أنه " وحدة مطلقة"قولا منه وأوضح، لأن ما ذهب إليه من 

 فتصوفه أبدالا يوجد شيء في العالم غير االله، فهو يعتقد بأن الوجود وحدة واحدة لا يتجزأ 

مما جعل الإمام ابن تيمية  (3) على عدم الفصل والتفريق بين االله والكون أساساقائم 

لملقب بشيخ الإسلام يشتهد في الرد على أتباع وحدة  ا)م1328/هـ728ت(الحراني 

 فقد رتب في كثير على أتباع ابن عربي وعلى ابن سبعينالوجود من أمثال ابن عربي و

قال الباحث المعاصر سميح عاطف الزين في وعن ابن سبعين  (4) الاتحاديةالسبعينية 

 طريقة فلسفية أكثر من كونها طريقة صوفية لاعتمادها بأن طريقته تبدو"ابن سبعين"كتابه 

على المذاهب الفلسفية الدخيلة على الإسلام وهذا الاهتمام بها كان أكثر من الاهتمام بتربية 

المريدين فيها لذلك لم يكتب لها البقاء طويلا في مصر فهي لم تدم أكثر من تسعة 

 خلص من مذهبه الفاسد على يد شيخ بعد وفاة مؤسسها حيث تم التوخمسون سنة تقريبا

  . (5) الإسلام ابن تيمية الحراني

                                                 
  .209سابق، ص أبو الوفا الغنيمي التفتازاني،مرجع    (1)
ط، الدار المصرية للترجمة، يرن، سويسرا، .، تحقيق عبد الرحمان بدوي، د)حاطةرسالة الإ(رسائل ابن سبعين :  ابن سبعين (2)

  . 127، ص )م1956(
 سميح ;267، ص 1سابق، ج إدريس محمود إدريس، مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية،مرجع ;9 ابن سبعين،نفسه، ص  (3)

  ).26- 22(، دار الكتاب اللبنانية، لبنان، بيروت، ص ط، الشركة العالمية للكتاب والنشر.عاطف الزين، ابن سبعين، د
ط، دار الكاتب العربي .العقود الدرية من مناقب شيخ الإسلام أحمد بن تيمية، تحقيق محمد حامد الفقي، د:  ابن قدامة المقدسي، (4)

  . 213، ص 72، ص 51، ص1للنشر، بيروت، لبنان، ج
  .47، ص  سميح عاطف الزين،  نفسه (5)



 151

، )م1270/هـ668ت( (1) تلميذه أبو الحسن الششتري" بوحدة الوجود " قالنومم

لقد : كان من صوفية وحدة الوجود وقد قال عنه المؤرخ التادلي في كتابه المطرب الذي

ليها في كتاباته، إقد تحدث عنها وأشار كان الششتري متأثرا جدا بوحدة الوجود الفلسفية ف

ربي عكما ظهرت في كلامه بشكل واضح كما هو الشأن بالنسبة للشيخ محي الدين بن 

ومن ابرز " الزندقة"و" بالاتحاد"الحاتمي مما جعل فقهاء عصره يثورون عليه واصفين إياه 

يه كثيرا في  إلأشارالذي  )م1328/هـ728ت (تقي الدين أحمد بن تيمية الشيخ خصومه 

وغيرهم حيث " لابن عربي"ه ناعتا إياه بالمبتعد عن الشرع كما هو الحال بالنسبة تمؤلفا

  .(2)جعلهم أكثر خطرا على الدين الإسلامي من اليهود والمسيحيين

الفلسفية من الصوفية الشيخ الصوفي سعد " بعقيدة وحدة الوجود"ومن المتأثرين 

محمد بن المؤيد بن عبد االله بن علي الذي ) م1252/هـ650ت(ويني جالدين بن حمويه ال

وكذلك الشيخ ، (3)واشتهر بالأحوال والرياضة إلى أن توفي بخراسان " بوحدة الوجود"اقل 

، محمد بن إسحاق بن محمد بن يوسف الرومي )م1275/هـ673ت  (محمد القونوي

محي الدين بن "ه اذه وزوج أمتوهو يعتبر من كبار المتبعين لأس" بصدر الدين"الملقب 

   .(4)" ربيع

  :الذي قال شعرا) م1278/هـ676ت(كما تأثر بهذه العقيدة الشيخ إبراهيم الدسوقي 

  فشاهدته في كل معنى وصورة  تجلى لي المحبوب في كل وجهة

  فقال أتدري من أنا قلت منيتي  وخاطبني مني بكشف سرائري

  نت اليوم عين حقيقتيإذا كنت أ  فأنت مناي بل أنا أنت دائما

  (5)بذاتي لذاتي وهي غاية بغيتي   وانظر في مرآة ذاتي شاهدا

                                                 
له معرفة بالفلسفة وطريق التصوف وله نظم ) م1270/هـ668ت (و الحسن الششتري، أبو الحسن علي النميري الششتري  أب (1)

عنوان الدراية فيمن عرف من العلماء في المائة السابعة، ببجاية، تحقيق رباح لونار : وشعر على الطريقة الصوفية، الغبريني
  .    210ت، ص .ط، الشركة الوطنية للنشر، الجزائر، د.، د

-124(ص ص ،)هـ1420(ط، دار الأملن للنشر، المغرب، الرباط، .المطرب بمشاهير أولياء المغرب، د:  عبد االله التليدي (2)
125.(  

  . 265، ص 5 سابق، جر مصد الذهبي، العبر، (3)
يين للنشر، بيروت، لبنان، ، دار الملا10الأعلام، ط:  خير الدين الزركلي;، ص 1طبقات،مصدر سابق، ج الشعراني، ال (4)

  .30، ص 6، ج)م1992(
     182، ص 1 الشعراني، نفسه، ج (5)
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الفلسفية فالدسوقي يصرح " بوحدة الوجود"بيات الشعرية يظهر القول وفي هذه الأ

  في شعره هذا بأن االله سبحانه وتعالى قد ظهر له في كل الجهات والأشياء على كثرتها 

  . (1)وتنوعها 

  :أيضاه وما قال

  فتهت عن العشاق سكرا بخلوتي  سقاني لمحبوبي بكأس المحبة

  فما كان أهني جلوتي ثم خلوتي  ونادمني سرا بسر وحكمة

  لصم الجبال الراسيات لدكت  ولاح لنا نور الجلالة لو أحنا

  طوف عليهم كرة بعد كرة  وكنت أنا الساقي لمن كان حاضرا

  (2)على المرتضى الكرار يوم الكريهة    قدسيةوكان دليلي يوم حضرة

  (3)وجل أشعار الدسوقي يظهر فيها الشطح 

، محمد بن سوار )م1279/هـ677ت(كما كان الشاعر الصوفي النجم بن إسرائيل 

بن إسرائيل بن الخضر بن الحسن بن علي بن محمد بن الحسن نجم الدين أبو المعالي 

حيث أنه كان ينظم الشعر على نفس طريقة " بوحدة الوجود "الشيباني الدمشقي من القائلين

   :ومما قاله مبرزا وحدة الوجود شعرا" ابن الفارض"و" ربيعابن "

  فهل عهد ذات الخال بالسفح عائد  لقد عادني من لاعج الشوق عائد

  لمنفرد شاب الدجى وهو شاهد  وهل نارها بالأجرع الفرد تعتلي

  فذكري هواها والمدامة واحدا  ا حديثهانديمي من سعدي أدير

  (4)حلى لي في حبها ما أكابد   منعمة الأطراف رفت محاسنها

، أبو الربيع سليمان بن علي بن )م1291/هـ690ت (وكذلك العفيف التلمساني 

عبد االله بن علي بن العابدي الكرمي التلمساني، كان من أتباع وحدة الوجود الملقب 

كما تأثر بهذه العقيدة أيضا  (5)رائه الفلسفية وقد استقر بدمشق التي توفي بها لأ" بالملحد"

، بدر الدين حسن بن علي بن هود المرسي )م1300/هـ699ت(الصوفي ابن هود 

                                                 
  .259، ص 1سابق، ج الانحرافات العقدية عند الصوفية، مرجع ر إدريس محمود إدريس، مظاه (1)
  .239سابق، ص  عمرج طرق الصوفية، عامر التجار، ال (2)
  . 239 نفسه،ص (3)
  ). 284- 283(، ص ص13سابق،  ج رنهاية، مصدبداية وال ابن كثير، ال (4)
، الكتب الإسلامي للنشر، 3 في شرح قصيدة ابن القيم،  طدتوضيح المقاصد وتصحيح القواع:  أحمد بن إبراهيم بن عيسى (5)

  .207، ص 2، ج)هـ1406(بيروت، لبنان، 
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الفلسفية اعتقادا " وحدة الوجود"الأندلسي الذي سافر إلى المشرق واستقر به حيث اتخذ من 

   .(1)" بالاتحادي الضال "له حتى أنه لقب

 الفلسفية الشيخ الصوفي سعيد الكاساني الفرغاني" بوحدة الوجود"وممن تأثر 

 شيخ خانقاه الطاحون، وتلميذ صدر الدين القونوي تلميذ محي الدين )م1300/هـ699ت(

ربي والذي قام بشرح التائية الكبرى المسماة نظم السلوك للشيخ الصوفي عمر بن عبن 

  (2)الفارض في مجلدين

  

  : وحدة الوجود أتباعنقد 

كان رد علماء المسلمين قويا جدا على أهل الوحدة، حيث رد شيخ الإسلام ابن لقد 

 ردا شديدا جدا خاصة وحدة الوجودأتباع رحمه االله على أهل  )م1328/هـ728ت(تيمية 

) السليم(وأنه ترصد معتقداتهم وأفكارهم ما جعله يفرق جيدا بين التصوف السني الملتزم 

وف الفلسفي المبتدع حيث مدح أتباع التيار الأول، وشن حملة شعواء على أتباع والتص

أتباع وحدة  معتقد ":  بأن قائلافلاسفة الصوفية وخطأ معتقدهم ترصد  لذلك(3)التيار الثاني 

، لذلك كان  على الشريعةيه من افتراءفأكثر خطرا من معتقد الكفار لما هم  "الوجود

 الإنكار على اليهود والمسيحيين لما في عقيدتهم من تضليل الإنكار عليهم أولى من

للمسلمين ومن خطر على العقيدة الإسلامية الصحيحة، كما أن المعتقد بهذه الفكرة منافق 

> <: يجب الإنكار عليه لقوله تعالى ÿ°ŽÏŽÊ^ÿßŁÛĞÖ]ÿæ< ÿ…^Ë₣ÓĞÖ]< Ž‚Žâ^ÿqÀ×Æ_æłÜãłéş×ÿÂ< " (4)  لأن

وحدة "الأسفل من النار وأتباع الكفار أنفسهم لذلك كون في الدرك المنافق أكثر إفسادا من 

شعار وتغييرهم للكلام لأ اتضحت أغراضهم وظهرت بتصنيفهم للكتب وتأليفهم ل"الوجود

 والخطر ،التي وجب إيضاح حقيقتها حتى لا يغتر بها المغترون" وحدة الوجود"بشأن 

لآخرة بما فيها من كفر وإلحاد وتمويه الأكبر لهذه العقيدة يكون في خسارة الخلق في ا

للناس تبشرهم بإتباع الأنبياء واقتفاء آثار الرسل والتظاهر بكونهم من حماة الإسلام وهم 

                                                 
  ).468-467(، ص صسابق رطبقات، مصد ابن الملقن، ال;398، ص 5 سابق، جر الذهبي، العبر، مصد (1)
  .399، ص 5بي، العبر، نفسه، ج الذه (2)
، دار 1الشهادة الزكية في ثناء الأئمة على ابن تيمية، تحقيق نجم عبد الرحمان خلف، ط:  مرعي بن يوسف الكرمي الحنبلي (3)

  طه جابر;97، ص 95، ص 92، ص 73، ص 1، ج)هـ1404(الفرقان ومؤسسة الرسالة للنشر، بيروت، لبنان، 
  .43، ص )م1994/هـ1415(، 1ابن تيمية وإسلامية المعرفة، ط: العلواني

  ). 73(الآية :  سورة التوبة (4)
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المحققين فيظن من أكبر أعدائه بتمريرهم للكلام الملي بالكفر في قالب ألفاظ الأولياء 

انه وتعالى إلا أنه وفي  وليا الله سبحأصبحالسائر في طريقهم أنه على صواب ومن أنه 

  .(1) من المنافقين أعداء االله عز وجل أصبحالحقيقة 

ربي وعقيدته وحدة الوجود بأنه أكفر من فرعون الذي لم عكما قال في شأن ابن 

يكن مقرا باالله لتجاوزهم إلى القول بأن االله هو نفسه الوجود لا فرق بينهما فهم أجهل من 

ن أكثر كفرا منهم لاستكباره وفي هذا يقول االله فرعون وأظل منه في حين أن فرعو

ğ]flç₣×ŁÂÿæ<ğ̂وَجَحَدُوا :" تعالي ÛĞ×₣¾<łÜŁãŁŠ₣ËłÞş_<^ÿãłjÿßşÏłéÿjł‰]ÿæ<^ÿãŽe  "(2).   

 الصوفية كما قال شيخ الإسلام بعد تحدثه عن الفلاسفة وأصول الفلسفة بأن ملاحدة

رهم موافقين للفلاسفة في ربي وابن سبعين والقونوي والتلمساني وغيمن أمثال ابن ع

ية إسلامية، وهم لا دينألفاظ بالفلسفية بعبارات آرائهم إلا أنهم يعبرون عن معتقداتهم 

ليهودية والنصرانية بل وحتى الشرك رغم لويزهم جيعترفون بالفروق الموجودة بت

  . (3)هم للشريعة الإسلامية على غيرها حجيرت

عة المسلمين بل أنهم ليسوا نصارى ثم نجده يضيف مؤكدا خروج هؤلاء من جما

لأنهم أكثر شرا من الكفار المشركين، بفلسفتهم الصوفية وقد أعانهم ظهور أهل البدع 

 في قضاياهم اشتركوا مع الفلاسفة" وحدة الوجود"أصحاب الاعتقادات الفاسدة، فأتباع 

  . (4)لعقل جاعلين منها قضايا صادقة بالقوة لالعقلية المخالفة للشرع و

الأدلة القرآنية الدالة على وحدانية االله جل وعلا واختلافه على خلقه كثيرة فقد قال و

V ğ̂<االله تعالى في محكم تنزيله e^ÿeł…ş_<ÿ°đéŽfĆßÖ]ÿæ<şíşÓŽñøÿÛĞÖ]<]æŁ„Ž~Ćjÿi<łáş_<łÜ₣Òÿ†ŁÚĞ̀ ÿè<÷ÿæ  "(5) كما ، 

>[V Ł‚ŁfłÂ< تعالى مؤكدا وحدانيتهقال االله ŁŒ^ĆßÖ]< ^ÿãćèş_< ^ÿè<łàŽÚ< ÿàèŽ„Ö]ÿæ< łÜ₣ÓşÏş×ÿ}< ëŽ„Ö]< ŁÜ₣ÓĆeÿ…< ]æ
ÿáç₣ÏĆjÿi<łÜ₣Ó×ÿÃşÖ<łÜ₣ÓŽ×łfşÎH<<⁄ð^ÿÚ<Žð^ÿÛĆŠÖ]<ÿàŽÚ<ÿÙÿ̂ łÞş_ÿæ<⁄ð^ÿßŽe<ÿð^ÿÛĆŠÖ]ÿæ<ğ̂ ]ÿ†ŽÊ<ÿšł…ş̀ ĞÖ]<ŁÜ₣ÓşÖ<ÿØÿÃÿq<ëŽ„Ö]

łÞş_<Žä×ŽÖ<]ç₣×ÿÃłrÿi<øşÊ<łÜ₣ÓşÖ<ğ̂ Îł‡…<Žl]ÿ†ÿÛĆnÖ]<ÿàŽÚ<ŽäŽe<ÿtÿ†ł}ş̀ şÊÿáçŁÛş×łÃÿi<łÜŁjłÞş_ÿæ<ğ]]ÿ‚<> (6) الخطاب ، وهذا 

لكل الناس بعبادة االله الواحد الأحد الخالق لكل شيء في هذا الوجود فلا يوجد له موجه 

                                                 
  .130، ص 11سابق، جفتاوى،مصدر  ابن تيمية،ال (1)
  ).14(الآية :  سورة النمل (2)
  ).282-281(، ص ص1ط، دار المعرفة للنشر، بيروت، لبنان، ج.الرد على المنطقيين، د:  ابن تيمية (3)
  ).523- 521( ،ص 11 ابن تيمية،نفسه،ج (4)
  ).80( سورة آل عمران، الآية  (5)
  ).22- 21(الآية :  سورة البقرة (6)
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فلا رب سواه فهو الخالق للأولين وللآخرين أنداد، فهو الوحيد المستحق للعبادة دون غيره 

ويتمتعون بما فيها من خيرات ونعم فهو وهو خالق هذه الأرض التي يعيش عليها البشر 

 رحمته وجعل لهم فيها ثمار مختلفة فكيف يكون ذي يرسل لهم الأمطار تسري بين يديال

  .(1)له بعد ذلك أندادا يساوونه 

التي جعلت " بوحدة الوجود"ربي القائل ل شيخ الإسلام مستغربا موقف ابن عويقو

يختلف أحدهما عن الآخر مستنكرا عقيدته الخالق والمخلوق في كفة واحدة بحيث لا من 

ربي كل هذه الجرأة الزائدة على اللزوم ليجعل من الحق والخلق عوأنا يكون لابن :"فقال

  (2) :"زشيئا واحدا غير متماي

في كتابه شرح العقيدة ) م1390/هـ792ت( ابن أبي العز الحنفي وقال الإمام

 يشبهه ولا ا بل أن لا أحد من مخلوقاتهالطحاوية بأن االله عز وجل مختلف عن خلقه تمام

 شكل من الأشكال إلا ان أتباع وحدة الوجود قد شذوا عن هذه القاعدة فخالفوهم بقولهم بأي

بالاتحاد الصريح، إلا أن االله سبحانه وتعالى قد أدحض هذه الفكرة بقوله في كتابه 

 (4)بين الخالق ومخلوقاتهتأكيدا على الاختلاف الموجود (3):والأرض وضعها للأنام:"العزيز

مبتدعة لم ترد لا في كتاب منزل ولا في سنة مؤكدة ) ةيعقيد(ووحدة الوجود فكرة 

والأولى والواجب إتباع سنة النبي محمد صلى االله عليه وسلم ومن لم يلتزم بالسنة والشرع 

ĆÞc<łØ₣Î<ĆêşÖc<îÿuçŁè<^ÿÛ :"، واالله سبحانه وتعالى يقول (5)واتبع الهوى سقط في البدع والضلال 

ÿáçŁÛŽ×łŠŁÚ<łÜŁjłÞş_<łØÿãşÊ<fi‚Žu]ÿæ<fiäşÖc<łÜ₣ÓŁãşÖc<^ÿÛĆÞş_  "(6).   

كما رد ابن أبي العز صاحب شرح العقيدة الطحاوية مؤكدا أن انتظام شؤون الكون 

وترتيب أموره بدقة متناهية من الأدلة القطعية على أن مسيره واحد وهو رب العالمين 

عدد الصانعين وهذا بت  الانتظام البديعذاالخلق فوجود العالم لا يكون بهجميعا وهو إله 

    (7)معلوم بالضرورة للعقل لاستقراره بالفطرة 

                                                 
  .197، ص 1سابق، ج عمرج  إدريس محمود إدريس، مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية، (1)
، دار العلوم والحكم، 1، طشالباطنية، تحقيق موسى سليمان الدرويبغية المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة و:  ابن تيمية (2)

  . 395ص 
  ).10(الآية :  سورة الرحمان (3)
  .117، ص 1، ج)هـ1391(، المكتب الإسلامي للنشر، بيروت، لبنان، 4شرح العقيدة الطحاوية، ط:  ابن أبي العز الحنفي (4)
  . 492، ص 1 نفسه، ج (5)
  ).108(ةالآي:  سورة الأنبياء (6)
  .25، ص 1 ابن أبي العز،  نفسه، ج (7)
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، عن أتباع وحدة )م1436/هـ840ت (يويقول الإمام ابن الوزير محمد الحسين

ت أفحش الأقوال في الاتحاد متشبثين في ذلك بتأويلابالوجود بأنهم أصحاب بدع يقولون 

واهية من النصوص الشرعية ولو كان في هذه الأفكار أية إفادة للناس لبينها الرسول 

 لوحدة الوجود والمعتقدونصلى االله عليه وسلم ولكانت ثبتت في النصوص الشرعية، 

الفلسفية وقعوا في الضلال لتغييرهم للعبارات حيث اختلط عليهم الأمر في فهمها حتى 

ارات متماثلة وهي ليست كذلك في الحقيقة مما جعلهم يقعون في أنهم يعتقدون بأن كل العب

  . (1)الخطأ الفاحش 

في كتابه مصرع التصوف ) م1481/هـ885ت(ويقول الإمام برهان الدين البقاعي 

كلام فيه الكثير من " عين ما ظهر وما بطن"بأنه  )االله( عن الحق ربيعبأن قول ابن 

 الله جل وعلا وهو اثلةمسلامية يجعله لكل المخلوقات مالسموم الفكرية بالنسبة للعقيدة الإ

خلاف ما يظهر من كلامهم لا يعتبر  إلى الكفر، والقول عنهم بأنهم يريدون مقول يدفع به

 ممؤاخذتهمبررا كافيا لأنهم في نهاية المطاف ليسوا بمعصومين عن الخطأ، لذلك وجبت 

ف لما جاءت به الشريعة الإسلامية  مخالعلى أخطائهم، كما أنه لا يقبل منهم أي تأويل

  . (2)وهذا هو الحق الجلي 

 متواتر لشيوعه عند اربي وابن الفارض بأن تكفيرهمع عن ابن اكما قال أيض

 للمسيح عيسى علماء المسلمين الصادقين واالله عز وجل حكم بكفر كل من يدعي الألوهية

وحدة الوجود والحلول وما بن مريم عليه السلام، فلما لا يكفر المسلمون قطبي مذهب 

  . (3)يمنعهم من ذلك وهما يقرران في كلامهما واعتقادهما بأن االله هو الوجود 

في كتابه روح ) م1854/هـ1270ت (كما قال الإمام أبو الفضل محمود الألوسي 

قول مماثل لقول " وحدة الوجود"المعاني في تفسير القرآن العظيم بأن القوة بالإتحاد أو 

  . (4)في نبيهم عيسى عليه السلام وهذا ضلال كبير النصارى 

                                                 
إيثار الحق على الخلق في أصول التوحيد، :  ابن الوزير محمد ابن إبراهيم بن علي المرتضى بن المفضل الحسني القاسمي  (1)

  .298 وص 193، ص 1، ج)م1987(، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1ط
  ).66-62(، ص 1سابق، جوف،مصدر  برهان الدين البقاعي ،مصرع التص (2)
  .217، ص 1 نفسه ، ج (3)
روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، دار إحياء التراث العربي للنشر، بيروت، :  أبو الفضل محمود الألوسي (4)

  . 25، ص 6لبنان، ج
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، في كتابه قطف الثمر )م1890/هـ1307ت(ي جكما قال الإمام محمد صديق القنو

في بيان عقيدة أهل الأثر بأن قول الاتحادية بالوحدة بين الخلق والخالق وبأن االله موجود 

حود الله سبحانه في كل مكان حسب مفهومهم الوحدوي يدخل في إطار التعطيل والج

وتعالى وإن اعتقد هؤلاء بأن هذا يقربهم من االله فهم من الجاهلين لأن مثل هذا الافتراء 

  . (1)يبعدهم عن االله عز وجل ولا يقربهم منه

 على كبار الصوفيين القائلين بوحدة الوجود من أمثال ابن الإنكاروإلى جانب 

 على صوفي أهل ا أيضاشديدكار نوي كان الإنوعربي وابن الفارض وابن سبعين والق

 يعتبر من أكبر القائلين بوحدة الوجود ما جعله يالذ )م1300/هـ699ت(الوحدة ابن هود 

في وقته رغم ما كان يظهره من زهد خاصة وأنه كان من " زعيم الاتحادية"يحتل مكانة 

 والذي كان يفضله على ابن) م1270/هـ668ت(أكبر المقدرين لابن سبعين الأندلسي 

  .(2)ربي، وكل هؤلاء ينتمون إلى أصحاب المعتقدات الفاسدة ع

سبحان من أظهر الأشياء وهو "ربي في فتوحاته كما أن قول محي الدين بن ع

معتقد مخالف لكل المذاهب الإسلامية وهي عقيدة تجعل من صاحبها مشركا حقيقيا " عينها

الله سبحانه متصف بالكمال منزه للخالق سبحانه، كما أن االخالصة " الوحدانية"لتخليه عن 

من كل العيوب والنقائص، في حين أن عقيدة وحدة الوجود هذه تجعل من الإنسان واالله 

متساويان وبهذا أسقط أتباع هذا المذهب التنزيه عن العيوب الله سبحانه وتعالى وهذا بهتان 

    .(3) وضلال

ان الخالص وبجمعهم بين كما أن هذه الطائفة من أهل البدع عادة ما تتظاهر بالإيم

الشريعة والحقيقة وهم في الأصل يخفون مذاهبهم الباطلة من إتحاد وحلول وإدعاء كاذب 

  .(4)ما يقول الظالمون علوا كبيرا  االله عتعالىففي كون الوجود هو نفسه االله سبحانه 

والقول بالإتحاد والحلول أشنع من كفر النصارى المسيحيين لأن هؤلاء جعلوا 

هم وهو شخص واحد أما أتباع وحدة الوجود فقد جعلوا الإتحاد عاما لكل نبياد خاصا بالإتح

                                                 
، دار 1تحقيق عاصم بن عبد االله عاصم القريولي، طقطف الثمر في بيان عقيدة أهل الأثر، :  محمد صديق حسن خان القنوجي (1)

  .44، ص 1، ج)م1984(عالم الكتب للنشر، بيروت، لبنان، 
  . 314، ص 1، دار الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، ج2عون المعبود، ط:  محمد شمس الحق العظيم أبادي أبو الطيب (2)
، 1قائلين بوحدة الوجود، تحقيق علي رضا بن عبد االله بن علي بن رضا، طالرد على ال:  علي بن سلطان محمد الهروي المكي (3)

  ).22-21(، ص 1، ج)م1995(دار المأمون للنشر، دمشق، سوريا، 
  .27، ص 1 نفسه، ج (4)
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وصفات االله جل وعلا مختلفة تماما عن صفات مخلوقاته  (1)الموجودات في هذا الكون

لذلك لا يجوز وصفه سبحانه إلا بالصفات الشرعية التي وردت عند علماء أهل السنة 

وحدة "ما ورد من صفات عند أتباع عالسنية والابتعاد كليا والجماعة وعند السادة الصوفية 

 حتى وإن قيل (2)لما يحمله كلامهم من خلط ومخالفة للعقيدة الإسلامية الصحيحة "الوجود

بأن محي الدين تحدث بذلك في حالة سكر فأقول بأن الكتابة لا تكون في حالة سكر أبدا 

  .(3)في ذلك برر لديه موإنما تكون في حالة صحو كامل فلا 

 وحدة الوجود يقولون لمريديهم بأن كل الأشياء في باطنها متحدة مع كما أن أتباع

 وهذا القول يحمل في طياته وثنياه ميل إلى ،االله سبحانه وإن كانت في ظاهرها مختلفة عنه

 تجريد الذات الإلهية عن كل أساسالمناقضة للتوحيد الشرعي القائم على "وحدة الوجود"

يشبه مخلوقاته في أي لا ت التي يمكن أن ترد في الأذهان، لأن االله جل وعلا التصورا

 ولا من حيث الصفات لأنه مختلف كليا عن ذوات وصفات شيء لا من حيث الذات

مخلوقاته هذا من جهة ومن جهة أخرى لا يملك الخلق لأنفسهم لا ضرا ولا نفعا ولا موتا 

على قاطع متحكم في كل ذلك وهذا دليل آخر ولا حياة لأن االله سبحانه وتعالى هو ال

   .(4)مخالفة التوحيد الشرعي لأهل وحدة الوجود 

محوها لووحدة الوجود شرك لابتعادها عن الوحدانية الخالصة للخالق جل وعلا و

الذين يتظاهرون  "أهل البدع"لفرق الموجود بين االله سبحانه ومخلوقاته وهذا مذهب ل

عة والحقيقة، وهم يفعلون ذلك في الحقيقة فقط من أجل إخفاء بالتدين والجمع بين الشري

هو قول مذاهبهم الباطلة من إتحاد وحلول وإدعاء كاذب بالوحدة بين االله ومخلوقاته و

في حق نبيهم عيسى عليه السلام وهذا شخص فما بالك بأتباع أفضع من قول النصارى 

 وهذا ضلال لكون متحدا مع اهللالذين جعلوا من كل ما هو موجود في ا" وحدة الوجود"

  .(5)كبير 

وكيف يمكن أن تكون عقيدة وحدة الوجود عقيدة مقبولة وكل الأدلة والشواهد 

المعقولة والمنقولة تبين خطأها وانحراف أتباعها عقديا وفكريا ومما يؤكد خطأها هو أن 
                                                 

  .31، ص 1، جالهروي،الرد على القائلين بوحدة الوجود، مصدر سابق، (1)
  .127، ص 44، ص 1 نفسه ، ج (2)
  .18، ص 13، ص 1 نفسه ، ج (3)
  .66، ص 21، ص 18، ص 1،ج نفسه (4)
  .127، ص 31، ص 27، ص )22-21(، ص ص1نفسه، ج  (5)
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لف الكتاب كبار مشايخ الصوفية المحققين العارفين متفقين على أن المعارف التي تخا

والسنة أو تلك التي تخالف صريح العقل باطلة وكل ما كان خارجا عن طاعة االله ورسوله 

         .(1)فهو باطل

  

  ".لقول بوحدة الوجود الفلسفيةلنفي : "المفهوم الشرعي للتوحيد

بوحدة "نجد أن المفهوم الشرعي للتوحيد في الإسلام لا يبقي أي مجال للقول 

 قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه االله موضحا بأن ا وفي هذانيأركما " الوجود الفلسفية

باعتباره أساس التوحيد هو أساس هذا الدين والقرآن الكريم مليء بالآيات الدالة عليه 

النجاة في الآخرة والناس مختلفون فيه باختلاف درجاتهم فيه، وهو يرتكز على الإخلاص 

له في القلب ونفيها عن غيره وهو معنى الشهادة في الكلي الله سبحانه بإثبات الألوهية 

الدالة على عبادة االله ومحبته وخشيته وطاعته والتوكل عليه وحده " لا إله إلا االله" "الإسلام

  .(2)دون سواه 

>[ŁÜéŽuĆ†Ö:" وعن الوحدانية قال تعالى ŁàÿÛłuĆ†Ö]< ÿçŁâ< ^Öc< ÿäşÖc< ÷< fi‚Žu]ÿæ< fiäşÖc< łÜ₣ÓŁãşÖcÿæ< JŽÊ< Ćác<ê
<ÿŒ^ĆßÖ]<ŁÄşËłßÿè<^ÿÛŽe<†łvÿfĞÖ]<êŽÊ<ë†łrÿi<êŽjÖ]<ŽÔĞ×₣ËĞÖ]ÿæ<…^ÿãĆßÖ]ÿæ<Øłé×Ö]<ŽÍøŽjł}]ÿæ<šł…ş̀ ĞÖ]ÿæ<Žl]ÿæ^ÿÛĆŠÖ]<ÐĞ×ÿ}

ÿ<đØ₣Ò<łàŽÚ<^ÿãéŽÊ<Ćoÿeÿæ<^ÿãŽiłçÿÚ<ÿ‚łÃÿe<ÿšł…ş̀ ĞÖ]<ŽäŽe<^ÿéłuş̀ şÊ<žð^ÿÚ<łàŽÚ<Žð^ÿÛĆŠÖ]<ÿàŽÚ<Łä×Ö]<ÿÙÿ̂ łÞş_<^ÿÚÿæ<ŽÌè†ł’ÿiÿæ<žíĆe]

ÿáç₣×ŽÏłÃÿè< ÝłçşÏŽÖ< žl^èbşÖ< šł…ş̀ ĞÖ]ÿæ< Žð^ÿÛĆŠÖ]< ÿàłéÿe< †Ć~ÿŠŁÛĞÖ]< Žh^ÿvĆŠÖ]ÿæ< |^ÿèđ†Ö] " (3)  وقال أيضا االله

ÿßłjÿfłÞş̀^ :"سبحانه في محكم تنزيله  şÊ<⁄ð^ÿÚ<Žð^ÿÛĆŠÖ]<ÿàŽÚ<łÜ₣ÓşÖ<ÿÙÿ̂ łÞş_ÿæ<ÿšł…ş̀ ĞÖ]ÿæ<Žl]ÿæ^ÿÛĆŠÖ]<ÿÐş×ÿ}<łàĆÚş_<
ÿáç₣ÖŽ‚łÃÿè<fiÝłçşÎ< łÜŁâ< łØÿe< Žä×Ö]< ÿÄÿÚ<fiäşÖcş_<^ÿâÿ†ÿrÿ<]çŁjŽfłßŁi< łáş_< łÜ₣ÓşÖ< ÿá^şÒ<^ÿÚ< žíÿrłãÿe< ÿl]ÿƒ< ÿÐŽñ]ÿ‚ÿu<ŽäŽe<J<łàĆÚş_

ş_< ğ]ˆŽq^ÿu< àłèÿ†łvÿfĞÖ]< ÿàłéÿe< ÿØÿÃÿqÿæ< ÿêŽ‰]ÿæÿ…<^ÿãşÖ< ÿØÿÃÿqÿæ< ğ]…^ÿãłÞş_<^ÿãşÖøŽ}< ÿØÿÃÿqÿæ< ğ]…]ÿ†şÎ< ÿšł…ş̀ ĞÖ]< ÿØÿÃÿq<ÿÄÿÚ< fiäşÖc
ÿáçŁÛş×łÃÿè<÷< łÜŁâŁ†ÿnĞÒş_< łØÿe< Žä×Ö]< J<łÜ₣Ó₣×ÿÃłrÿèÿæ< ÿðçćŠÖ]< ŁÌŽĞÓÿèÿæ< Łå^ÿÂÿ< ]ÿƒc< Ć†şŞł–ŁÛĞÖ]< ŁgéŽrŁè< łàĆÚş_

ÿáæŁ†Òÿ„ÿi< ^ÿÚ< ğøéŽ×şÎ< Žä×Ö]< ÿÄÿÚ< fiäşÖcş_< šł…ş̀ ĞÖ]< ÿð^şËş×Ł}< J< †łvÿfĞÖ]ÿæ< đ†ÿfĞÖ]< Žl^ÿÛ₣×₣¾< êŽÊ< łÜ₣ÓèŽ‚łãÿè< łàĆÚş_<łàÿÚÿæ
ÿáç₣Ò†łŁè<^ĆÛÿÂ<Łä×Ö]<îşÖ^ÿÃÿi<Žä×Ö]<ÿÄÿÚ<fiäşÖcş_<ŽäŽjÿÛłuÿ…<łëÿ‚ÿè<ÿàłéÿe<ğ]†łŁe<ÿ|^ÿèđ†Ö]<ŁØŽ‰ł†Łè<>(4)J< <

أعوذ :" ومن الأحاديث التي تثبت وحدانية االله قول الرسول صلى االله عليه وسلم

 وفي هذا الحديث ،(5) "بعزتك الذي لا إله إلا أنت الذي لا يموت والجن والإنس يموتون

                                                 
، مطبعة الحكومة 1بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية، تحقيق محمد بن عبد الرحمان بن قاسم، ط:  ابن تيمية (1)

  ). 267-266(، ص ص1، ج)هـ1392(للنشر، مكة، السعودية، 
  .374، ص 5، ج)هـ1406(، مؤسسة قرطبة للنشر، 1منهاج السنة النبوية، تحقيق محمد رشاد سالم، ط: ابن تيمية  (2)
  ).22- 21(الآية :  سورة البقرة (3)
  ).164-163(الآية :  سورة البقرة (4)
  . 2688، ص 6سابق، ج رمصد  البخاري،حصحي  الإمام البخاري، (5)
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للرسول الكريم صلى االله عليه وسلم إقرار من العبد بربوبية االله جل وعلا لكل شيء فهو 

           (1)المعبود الأوحد

في كتابه )م997/هـ386ت( المكي ب طالووفي هذا قال الشيخ الصوفي الكبير أب  

لام في التوحيد بما فيه مخالفة الذي قال بأنه من الأشياء المذمومة الك" قوت القلوب"الشهير 

للشريعة الإسلامية لأن الحقيقة لا تخالف العلم وهي أحد طرق الشريعة، وعليه الشرع 

  منبثق عنها فلا يمكن له أن ينافيها ومن يخالف ذلك يعتبر ملحدا مفرقا بين الكتاب والسنة 

حمه االله ر) م1350/هـ751ت(وعن التوحيد الشرعي قال الإمام ابن قيم الجوزية   

في كتابه مدراج السالكين بأن التوحيد الذي عليه أهل السنة يرتكز على العلم به والاعتقاد 

به، وهو مبني أساسا على إثبات جميع صفات الكمال الله عز وجل بتنزيهه من كل ما 

كما قال الإمام ابن أبي العز  (2) والنقائص يشبهه وكذا تنزيهه من العيوب

 العقيدة الطحاوية بأن التوحيد الشرعي هو أول ما جاء به شارح) م1390/هـ792ت(

 لشهادة الإسلام فاالله سبحانه وتعالى هو الرسل لأنه أساس الدين وهو العاكس الحقيقي

 والكتب بعثت لتثبيت هذا المبدأ أرسلتالمعبود الوحيد بجميع أنواع العبادات والرسل 

  .(3)الإسلامي الذي يرتكز عليه الدين كله 

لقد أرسلنا نوحا إلى قومه فقال يا قوم أعبدوا االله ما لكم :" هذا قال االله تعالىوفي  

 ، (5)" اعبدوا االله ما لكم من إله غيره:" وقال سيدنا هود عليه السلام (4)" من إله غيره

 هو أساس الإسلام وهو المجسد لشهادة آلا إله إلا االله وأن محمدا رسول فالتوحيد الشرعي

االله . قل هو االله أحد:" دليل على وحدانية االله عز وجل من القرآن قولهوخير (6)االله 

  . (7)" لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفؤا أحد. الصمد
                                                 

  .198، ص 1سابق، ج عمرج لانحرافات العقدية عند الصوفية، إدريس محمود إدريس، مظاهر ا (1)
، الدار السلفية للنشر، الكويت، 1مدراج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين، تحقيق عبد االله بدر، ط:  ابن قيم الجوزية (2)

لف، تحقيق طارق التحف في مذاهب الس:  محمد بن علي الشوكاني;)117-115(، ص 62، ص 52، ص 1، ج)هـ1406(
العين :  عبد الباقي بن إبراهيم;78، ص 75، ص 1، ج)م1998/هـ1408(، دار الهجرة للنشر، بيروت، لبنان، 2السعود، ط

، ص 1، ج)م1987(، دار المأمون للتراث، دمشق، سوريا، 1والأثر في عقائد أهل الأثر، تحقيق عصام رواس قلعجي، ط
التحفة المدنية في العقيدة السلفية، تحقيق عبد السلام بن برجس بن ناصر آل عبد :  آل معمر حمد بن ناصر بن عثمان;30

  . 24، ص 1، ج)م1992(، دار العاصمة للنشر، الرياض، السعودية، 1الكريم، ط
  .14 ص مصدر سابق، ابن أبي العز، شرح العقيدة الطحاوية، (3)
  ).59(الآية :  سورة الأعراف (4)
  ).85 (الآية:  سورة الأعراف (5)
، )هـ1397(، المكتب الإسلامي للنشر، بيروت، لبنان، 3عقيدة الفرقة الناجية أهل السنة والجماعة، ط:  محمد بن عبد الوهاب (6)

  .10، ص 1ج
  )4- 1(الآية :  سورة الصمد (7)



 161

  :صفات االله تنفي القول بوحدة الوجود

وحدة "كما أن مجموع الصفات التي اتصف بها المولى عز وجل تنفي تماما عقيدة 

إن ربكم :" لقوله تعالى" الاستواء"آن الكريم صفة ومن الصفات الواردة في القر"الوجود

الذي خلق السماوات والأرض في ستة أيام ثم استوى على العرش يغشي الليل النهار 

يطلبه حثيثا والشمس والقمر مسخرات بأمره ألا له الخلق والأمر فتبارك االله أحسن 

لى أن االله سبحانه وتعالى والآيات الدالة على الاستواء كثيرة، وهي دالة ع، (1)"الخالقين

والسماء  (2)" عرج الملائكة والروح إليهت:" مستو على عرشه في السماء لقوله تعالى

عن الأرض وهذا ما يدل على انفراد الخالق جل وعلا بالوحدانية والتنزه عن مختلفة 

ه علم. إن هو إلا وحي يوحى:" وما يدل على هذه الصفة قوله تعالى (3) والاتحاد الحلول

وهي آية دالة على الاستواء  (4)" وهو بالأفق الأعلى. ذو مرة فاستوى. شديد القوى

  .والعلو

وبهذا وجب على الإنسان أن يعلم علما يقينا بأن االله عز وجل عال فوق السماء 

مستو على عرشه بلا كيف ولا حصر، كما أن صفاته ثابتة لا تتغير لذلك وجب على 

 كما أن الرسول (5) صفات مخلوقاته ومن الحصر والحلول المسلم تنزيه خالقه من جميع

يتنزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء الدنيا حين يبقى :"صلى االله عليه وسلم قال

ثلث الليل الأخير فيقول من يدعوني فأستجيب له من يسألني فأعطيه من يستغفرني 

بأن االله لما قضى الخلق كتب في :"  ، كما قال الرسول صلى االله عليه وسلم(6)" فأغفر له

وعلى هذا الأساس استدل  (7) "ت غضبيسبقكتاب فهو عنده فوق العرش إن رحمتي 

  .علماء أهل السنة بأن االله مستو فوق عرشه مختلف عن خلقه

ودليل ذلك من السنة قول  "ولالع"كما أن من صفات المولى جل وعلا صفة 

 االله الأمر في السماء ضربت الملائكة بأجنحتها إذا قضى"الرسول صلى االله عليه وسلم 
                                                 

  ).54(الآية :  سورة الأعراف (1)
  ).4(الآية :  سورة المعارج (2)
، دار الأنصار للنشر،  القاهرة،  مصر، 1عن أصول الديانة، تحقيق فوقية حسين محمود، طالإبانة :  أبو الحسن الأشعري (3)

  . 109، ص 1ج)هـ1397(
  ).7- 4( سورة النجم، الآية  (4)
، المكتب الإسلامي للنشر، بيروت، 2النصيحة في صفات الرب جل وعلا، تحقيق زهير شاوش، ط:  أحمد بن إبراهيم الواسطي (5)

  .28، ص 1، ج)هـ1394(لبنان، 
  . 2723، ص 6سابق، ج ر البخاري، مصدح البخاري، صحي (6)
  . 2686، ص 6 نفسه ،ج (7)
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،كما ثبتت هذه الصفة عند علماء أهل السنة  (1)"خضعانا لقوله كأنه سلسلة على صفوان

االله في السماء، وعلمه في :" رحمه االله) م795/هـ179ت(حيث قال الإمام مالك بن أنس 

رحمه االله ) م855/هـ241ت(، وقال الإمام أحمد بن حنبل :" كل مكان، لا يخلو منه شيء

االله عز وجل فوق السماء السابعة على عرشه بلا حد ولا صفة وسع كرسيه السموات :"

االله الذي خلق :" ، وفي هذا السياق قال االله تعالى مثبتا هذه الصفات  (2):" والأرض

السموات والأرض وما بينهما في ستة أيام ثم استوى على العرش ما لكم من دونه من 

يه في يوم إليدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج . ولا شفيع أفلا تتذكرونولي 

  .(3)" عالم الغيب والشهادة العزيز الرحيم. كان مقداره ألف سنة ما تعدون

كما أن من الصفات المبطلة لعقيدة وحدة الوجود والتي اتصف بها االله عز وجل 

 ورؤيته هذه لا تكون لأي أحد مهما كانت نيافي هذه الحياة الد "عدم رؤيته"وأخبر بها هي 

 لأن رؤيته جل وعلا تكون في الآخرة ! ياءنبلأغير ابصفته ولو كان نبيا مرسلا فما بالك 

 وقد قال االله سبحانه مخبرا عن الرؤية يوم  (4)وليست في هذه الدنيا وهذا متفق عليه 

ضرة إلى ربها اومئذ نوجوه ي. وتذرون الآخرة.  بل تحبون العاجلةلاك:" القيامة

  .(5)"ناظرة

ستنتج بأن عقيدة وحدة الوجود عقيدة فاسدة ولا أساس لها من الصحة شرعا نوهكذا 

ة على مبدأ التوحيد الخالص ينبفهي عقيدة فلسفية مخالفة للعقيدة الدينية الإسلامية الثابتة الم

ما فيها من مخالفة  شرعا لالذي بني عليه الدين الإسلامي، وبالتالي فهي عقيدة باطلة

كما أن للإيمان باالله عز وجل ، لشريعة الإسلامية وهي مرفوضة جملة وتفصيلالصريحة 

 كثيرة في حياة الإنسان من أهمها ةوتوحيده الخالص لكونه الواحد الأحد أثار إيجابي

قبل الآخرة لأن الإنسان وانطلاقا من إيمانه المطلق الصلاح والتوفيق في الحياة الدنيا 

ه خاصة وأن الإنسان في حياته ويضفي عليها جانب الخير الكامن لحالخالق جل وعلا يصب

فمن اتبع هداي فلا يضل ولا :"ورعايته فقد قال االله تعالى بتوليهالخير وعده االله سبحانه 
                                                 

  .2720، ص 6 البخاري، نفسه، ج (1)
،  ص 1، ج)هـ1406(، الدار السلفية للنشر، الكويت، 1إثبات صفة العلو، تحقيق بدر عبد االله بدر، ط:  ابن قدامة المقدسي (2)

  . )117-115(، ص 69، ص 52
  ).6- 5- 4(الآية :  سورة السجدة (3)
، دار حراء 1 مرعي الكرمي، رفع الشبهة والغرر عمن يحتج على فعل المعاصي بالقدر، تحقيق أسعد محمد المغربي، ط (4)

  .18، ص 1، ج)هـ1410(للنشر، مكة المكرمة، السعودية، 
  ).23- 22-21- 20(الآية :  سورة القيامة (5)
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هذا في الدنيا كما سينال الخير الكثير  "يشقى ومن أعرض عن ذكري فإن له معيشة ضنكا

 .(1) الواحد الأحد في الآخرة بإذن االله

  

  :دور الصوفية في التعليم

 اهتم مشايخ الصوفية بالتعليم لفائدته الكبيرة في خدمة المجتمع بالمشرق لقد

، وقد اعتبر التعليم من أولى اهتماماتهم حيث أنهم )م13/هـ7(الإسلامي خلال القرن

 وممن اهتم لم عن الشيوخلعهم لمعارفها بتلقيالطلبة من عقدوا الحلقات العلمية التي انتهل 

الذي قصده ) م1210/هـ607ت(بالتعليم الشيخ الصوفي عبد االله بن سكينة البغدادي 

  .(2)الطلبة فتعلموا منه وأخذوا عنه 

كما اهتم بهذا النشاط الشيخ الصوفي عبد االله بن البنا أبو النجيب نور الدين بن أبي 

، الذي لقن العلم )م1216/هـ612ت(المعالي عبد االله بن موهوب بن جامع البغدادي 

وكذلك الشيخ ابن حمويه المفتي الفقيه ، (3)لطلبته في العراق والحجاز ومصر والشام 

 حمويه حمد بنصدر الدين أبو الحسن محمد بن أبي الفتح عمر بن علي بن العارف م

، الذي درس بمشهد الحسين في القاهرة بمصر )م1220/هـ617ت(ويني الشافعي الج

  .(4)نتقل إليه الطلبة وأخذوا عنه العلم حيث ا

كما كان للشيخ الصوفي مجد الدين أبو المجد محمد بن الحسين بن أبي المكارم 

، نشاط في هذا المجال، والذي أخذ عنه الطلبة في العراق والشام )م1225/هـ622ت(

وكذا الشيخ أبو حفص عمر السهروردي  ،(5)والحجاز ومصر والجزيرة

، وأيضا الشيخ الصوفي (6) والذي استفاد منه طلبة كثر أخذوا عنه) م1235/هـ632ت(

روزبة أبو الحسن بن علي بن أبي بكر بن روزبة البغدادي القلانسي العطار 

، وكذلك الشيخ (7)الذي عقد حلقات علمية لطلبة بغداد وحران وحلب ) م1236/هـ633ت(

ي عبد االله بن عبد الرحمان بن  طالب بن صابر الدمشقي محمد بن أبي المعالأبوالصوفي 
                                                 

  .165، ص )م1997(، دار الغرب الإسلامي للنشر، بيروت، لبنان، 1الإيمان باالله وأثره في الحياة، ط: جار عبد الحميد عمر الن (1)
  .504، ص 21 جمصدر سابق، الذهبي، سير أعلام النبلاء،  (2)
  .53، ص 3سابق، ج ابن العماد الحنبلي، الشذرات،مصدر  (3)
  .35، ص 1سابق، ج درمصدارس، النعيمي، ال;258، ص 23 الذهبي، نفسه، ج (4)
  .102، ص 3 ابن العماد الحنبلي، نفسه، ج (5)
  .53، ص 3 نفسه، ج (6)
  .158، ص 3 نفسه، ج (7)
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، الذي اهتم بالتعليم من خلال شغله )م1240/هـ637ت(أحمد بن علي بن صابر السلمي 

   .(1)لمنصب شيخ الحديث بالمدرسة الأعزية في دمشق الشامية

ي مجد الدين محمد بن عمر بن أبي بكر ينكما برز دور الشيخ الصوفي الإسفرا    

، في مجال التعليم خلال هذه )م1248/هـ646ت(ل دمشق ني بن الصفار نزييالإسفرا

كما  (2)الفترة فقد شغل منصب مقرأ دار الحديث في دمشق حيث قصده الطلبة وأخذوا عنه

كان الشيخ عبد الرحيم بن نصر بن يوسف بن المبارك صدر الدين أبو محمد البعلبكي 

 تولى الشيخ و. (3)امية بالتدريس في مدرسة بعلبك الشيقوم ،)م1258/هـ656ت(الصوفي 

، التدريس بالمدرسة )م1262/هـ660ت(الصوفي الكبير عز الدين بن عبد السلام 

  .(4)الصالحية بالقاهرة المصرية المعزية

شؤون ) م1273/هـ671ت(كما تولى الشيخ الصوفي أحمد بن محمد بن الخلاطي 

 دور كبير في التعليم ة من الجامع الأموي في دمشق والتي كان لهابيمدرسة الكلاسة القر

 (5)حيث قصدها الطلبة واستفادوا من دروسها وحلقاتها العلمية) م13/هـ7(خلال القرن 

الفاروتي العراقي ...للشيخ الصوفي عز الدين الصوفي أبو العباسكما كان 

اهرية ظدور كبير في التعليم حيث تولى مشيخة دار الحديث ال) م1295/هـ694ت(

 ن في دمشق حيث التف حوله عدد كبير من الطلبة الذيالنجيبيةوالتدريس في المدرسة 

  (6)أخذوا عنه

 كان الشيخ محمد بن علي بن المبارك موفق الدين أبو عبد االله الأنصاري و

، الذي سكن بعلبك الشامية وكان يقيم فيها حلقات لتدريس الحديث )م1296/هـ695ت(

  : الحديث وتعليمهللعامة حتى أنه قال شعرا معبرا عن مدى حبه لعلم

  قرأت القرآن وأقرأته وما زلت مغرى به مغرما 

  وطفت البلاد على جمعه فصرت به في الورى مكرما

   (7)ا إلفي لطلابه فيا نعم ما زادني أنعموألفيت
                                                 

  .186، ص 3 جالذهبي،الشذرات،مصدر سابق، (1)
  .258، ص 23 ج الذهبي، السير،مصدر سابق، (2)
  .194، ص 8سابق، ج السبكي،  طبقات الشافعية الكبرى،مصدر  (3)
  .244، ص 8نفسه، ج السبكي،  (4)
  .340، ص 1سابق، جدارس،مصدر  النعيمي،  ال (5)
  . 268، ص 1 النعيمي، نفسه، ج (6)
  ). 711-710(، ص ص2سابق، ج الداودي،  طبقات المفسرين،مصدر  (7)
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كما اهتم الشيخ عبد االله بن محمد بن عبد العظيم نجم الدين الواسطي العراقي، الذي 

  .(1)بتدريس اللغة العربية في مدارس الشام) م1298/هـ697(رحل على الشام سنة 

وهكذا نستنتج أن اهتمام الصوفية كان كبيرا جدا بالنشاط التعليمي خلال القرن   

في  فقد ساهموا بقدر كبير ي، لما فيه من خدمة جليلة لأفراد مجتمعهم المشرق)م13/هـ7(

  .منالفترة من الز  تلكت مزدهرة فيتنشيط الحياة العلمية التي كان

  

  :دور الصوفية في المناظرة
  شيوخ  من البعضا اشتهر فيه في مجال المناظرة التيبعض الصوفية  لقد ظهر

) م1221/هـ618ت(من أمثال الشيخ نجم الدين الكبرى) م13/هـ7(الصوفية خلال القرن 

مناظرة شهيرة ) م1209/هـ606ت(والذي جرت بينه وبين الإمام فخر الدين الرازي 

والذي توجه في لشيخ نجم الدين الكبرى الفقيه الرازي ذو المكانة العالية حيث عاصر ا

 حيث أتاه من كان بها من العلماء والصلحاء والأمراء (2)اةإحدى المرات إلى هر

 هل بقي أحد قد تخلف عن زيارته فأجابه من كان حاضرا هناك  الرازيوالسلاطين وسأل

  فقال الرازي!ل صالح منقطع في زاويةك رجل قد تخلف عن زيارته وهو رجلبأن هنا

كيف يمتنع عن فعظيم وهو إمام المسلمين ت بأنه رجل واجب المتحدثا عن نفسه قائلا

 لافلم يحرك ساكنا و فبلغ هذا الكلام مسامع الشيخ نجم الدين الكبرى !زيارته هذا العابد

 بينهما وأن يفضوا فأراد أهل المدينة أن يصلحوا، (3)نطق بكلمة ووقع خلاف كبير بينهما

كل من العالم الخلاف والخصومة التي جرت بينهما فأقام أهل المدينة دعوة طعام حضرها 

خر الدين فن في الحديقة فاستفسر رجلابطلب من أهل المدينة فحدث أن التقى الوالعابد 

أنا رجل فقير لا شرف :"  قائلا الرازي عن سبب تخلف الشيخ عن زيارته فأجابه الشيخ

يقصد (هذا جواب أهل الأدب :  قال الإمام!زيارتي، ولا نقص في تخلفي عنهافي 

 لأي شيء وجبت زيارتك؟ قال:  الكبرىفقل لي حقيقة الحال فقال نجم الدين، )ةالصوفي

إذ افتخارك بالعلم، :  نجم الدين الكبرى فقال! التعظيم أنا إمام المسلمين وواجب: الرازي

                                                 
  .754، ص 2 جطبقات المفسرين،مصدر سابق، الداودي، (1)
  .  339، ص 1سابق، ج رمصد الطبري، تاريخ الطبري،. قندب مرو وسمرمدينة تابعة لمنطقة خراسان الفارسية إلى جان:  هراة (2)
ت، .مفاتيح العلوم ومصباح السعادة، دون محقق، دون طبعة، دار الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، د:  طاش كبرى زاده (3)

  .  107، ص 2ج
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 عز وجل، ثم سأله كيف عرفت االله عز وجل، فأجاب ورأس العلوم كلها معرفة االله

البرهان لإزالة الشك، واالله :  الكبرىنجم الدينالعابد قال ف...بمائة من البراهين: الرازي

تعالى جعل في قلبي نورا لا يدخل معه الشك، فضلا عن الحاجة إلى البرهان، فأثر هذا 

 مجلس على يد الشيخ نجم الدينالكلام كثيرا في قلب الإمام الرازي فتاب في ذلك ال

  . (1)الكبرى

، بشير بن حامد بن )م1248/هـ646ت(كما اشتهر الشيخ الصوفي التبريزي   

التبريزي، ...سليمان بن يوسف بن سليمان بن عبد االله نجم الدين أبو النعمان الهاشمي

لقرن ببراعته في فن المناظرة حتى أنه عد من كبار المناظرين الصوفيين خلال فترة ا

وهذا ما عثرت عليه في المصادر التي اطلعت عليها من خلال هذه  .(2))م13/هـ7(

الدراسة وربما كانت هذه القلة للمناظرة لدى الصوفية لعدم اهتمامهم بها ويبقى هذا مجرد 

  .الخطأ أو يحتمل الصواب رأي

  

  

   :اهتمام الصوفية بعلوم الشريعة

خلال القرن  ة في نشاط الصوفيةاحتلت دراسة القرآن الكريم مكانة كبير

 م حياتهم الدنيوية كما أن إتباعهيمظتن هيفالأول للمسلمين  باعتباره الدستور )م13/هـ7(

  طريق إلى السعادة في الحياة الأخروية فهو الخطاب الإلهي الموجه للبشر وهو يحتويله

.               ية والدنيويةمين في حياتهم الدين المسلتسلوكيا  قصد ضبطتشريعاتعلى مجموعة من ال

  :علم القراءات)ا

 في هذا العلم مجموعة من وقد ظهر، (3)من علوم القرآن الأساسية علم القراءاتو

مشايخ الصوفية بالمشرق الإسلامي مثل الشيخ الصوفي ابن سكينة البغدادي 

                                                 
  ).108- 107(،  ص ص طاش كبرى زادة،مفاتيح العلوم،مصدر سابق  (1)
  .273،ص4سابق،ج ر، مصد ابن رجب الحنبلي، الذيل،.39، ص 1سابق، جاودي، طبقات المفسرين،مصدر  الد (2)
يعتمد على مجموعة من القراءات التي تسهل النطق الصحيح حتى لا يختل معنى القرآن أو يتغير وهو علم :  علم القراءات (3)

المقدمة، مصدر :  ابن خلدون;348، ص 2مصدر السابق، جأبجد العلوم، ال: القنوجي. يبحث في ماهية القراءات ورواياتها
  . 484سابق، ص 
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واياتها العراق الذي برع في علم القراءات التي قرأها برمسند ) م1210/هـ607ت(

  .(1) كما أتقن اللغة العربية وبرع فيهاالمختلفة

، )م1213/هـ610ت(كما عرف أيضا الشيخ أبو مسعود بن مندويه الأصفهاني 

وكذلك  (2)"بشيخ القراء بقية السلف"الذي فاق أقرانه في علم القراءات حتى أنه لقب 

 المعروفين في الذي كان من القراء) م1241/هـ638ت(الصوفي محي الدين ابن عربي 

عالم الصوفية خلال هذا القرن، والذي قرأ القراءات بالأندلس على يد مجموعة من 

، كما اشتهر أيضا الشيخ ابن أبي العز ابن رشيد منتخب الدين أبو (3)شيوخها  آنذاك

البارع في القراءات واللغة العربية فقد قرأ ) م1245/هـ643ت(يوسف الهمذاني 

 ، إضافة إلى الشيخ الحسن بن أبي عبد االله (4)لمختلفة عن قراء عصرهالقراءات برواياتها ا

الهمذاني بن صدقة بن أبي الفتوح الإمام الزاهد أبوعلي الأزدي الصقيلي الذي عرف 

  .(5)بدمشق) م1271/هـ669ت(بإتقانه للقراءات برواياتها 

 لهم فيها ولم يكتف الصوفية بإجادة القراءات ورواياتها المختلفة فحسب بل كانت

مؤلفات مهمة في علم القراءات، فالشيخ الصوفي علي بن عثمان بن عبد القادر بن محمود 

بن يوسف الوجوهي البغدادي وإضافة إلى معرفته الكبيرة في علم القراءات التي برع فيها 

" بلغة المستفيد في القراءات العشر"وقرأها برواياتها فقد ألف في هذا العلم كتابه المسمى 

 وكذا الشيخ محمد بن نصير بن صالح أبو عبد (6))م1274/هـ672(قد توفي ببغداد سنة و

االله المصري المولد الذي رحل إلى دمشق واستقر بها في فترة شبابه وقرأ فيها القراءات 

برواياتها وأصبح من العارفين في عللها وقد لقنها لطلبته الدارسين حتى وفاته سنة 

   .(7))م1281/هـ680(

                                                 
، 1معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار، تحقيق بشار عواد، شعيب الأرناؤوط، صالح مهدي عباس، ط:  الذهبي (1)

  .582، ص 2، ج)هـ1404(مؤسسة الرسالة للنشر، بيروت، لبنان، 
  .42، ص 3سابق، جصدر مشذرات، ابن العماد الحنبلي، ال;35، ص 5 جمصدر سابق، الذهبي، العبر، (2)
، دار الكتب العلمية للنشر، بيروت، 3غاية النهاية في طبقات القراء، نشر  وتحقيق ج براجسير، ط:  شمس الدين الجزري (3)

  ).  87- 85(، ص 1، ج)م1933/هـ1402(لبنان، 
  .637، ص 2 نفسه، جمعرفة القراء، الذهبي، ، (4)
  .675، ص 2 نفسه،ج (5)
، 1المقصد لأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد، تحقيق عبد الرحمان بن سليمان العثيمين، ط: ابن المفلح... برهان الدين إبراهيم (6)

  . 239، ص 2، ج)م1990(مكتبة الرشد للنشر، السعودية، الرياض، 
  .724، ص 2، ج الذهبي، نفسه (7)
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براعته في ) م1295/هـ694ت (ا عرف الشيخ عز الدين الفاروثي الواسطي كم

 وهو من العارفين بأنواع (1)علم القراءات التي تعلمها عن طائفة من علماء عصره

الروايات المختلفة فقد كان عالما بالقراءات التي قرأها بحروفها المختلفة وقد أخذ عنه 

  (2)طلبة كثر

 الشيخ محمد بن علي بن المبارك موفق الدين الشافعي  كما اشتهر في هذا المجال

الذي أتقن القراءات وسكن بعلبك وكان شيخ الإقراء ) م1296/هـ695ت(المذهب 

بجامعها وقد قرأ القراءات بمصر كما أنه كان متمكنا في النحو واللغة العربية وعرف 

  :وعلومه قال شعرابفصاحته وقد لقن علم القراءات لجماعة من أهل بعلبك وعن القرآن 

  وما زلت مغرى به مغرما    قرأت القرآن وأقرأته

  فصرت به في الورى مكرما  فيا نعم ما زادني أنعما

  (4)فيا نعم ما زادني أنعما   وألفيت ألفى لطلابه

الذي ) م1297/هـ696ت(كما اشتهر أيضا في علم القراءات الشيخ الضياء السبتي   

في ) لباس الصوفية السهروردية( الخرقة الصوفية السهروردية زار بغداد ولبس بها

 وكذلك ،(5)التصوف وسمع بها القراءات المختلفة إلى أن توجه إلى القاهرة التي توفي بها 

الشيخ الصوفي التلعفري محمد بن جوهر الذي عرف بإتقانه للقراءات المختلفة حيث تمكن 

   .(6)) م1297/هـ696 (في التجويد وأصوله وقد توفي في دمشق سنة

كما ذاع صيت الشيخ الصوفي المقرئ الإمام عبد االله بن محمد بن عبد العظيم   

بالشام وهو نجم الدين الواسطي الشافعي المذهب الذي قرأ القراءات ) م1298/هـ697ت(

  .(7)وأتقنها على شيوخ عصره وقد اشتغل بتدريس اللغة العربية التي أجادها وتمكن فيها 

 ظهر المجهود الكبير لبعض الصوفية في مجال علم القراءات خلال القرن وهكذا  

والذين لم يكتفوا فيه بالتحصيل فقط وإنما تجاوزوه إلى تلقين الطلبة لهذا العلم ) م13/هـ7(

  .     الذي برعوا فيه

                                                 
  .269، ص 1سابق، ج مصدردارس، النعيمي، ال;425، ص 3سابق، جشذرات،مصدر ل ابن العماد الحنبلي، ا (1)
  .381، ص 5 جمصدر سابق، الذهبي، العبر، (2)
  ).711-710(، ص ص 2جمصدر سابق، الذهبي، معرفة القراء،  (4)
  .26، ص 1 جنفسه، الذهبي، العبر، (5)
  .27،  ص 1 نفسه، ج (6)
  .733، ص 2 جسهنف الذهبي، معرفة القراء الكبار، (7)
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  :علم التفسير)ب

لانه  و ،(1)اهتم صوفية القرن السابع الهجري ، الثلث عشر ميلادي بعلم التفسير

علم أساسي في فهم القرأن الكريم وتستخرج منها الأحكام الموجودة فيها والحكمة المنطوية 

ن  وقد برز في هذا العلم مجموعة م،(2)عليها بالاعتماد على اللغة العربية والنحو وغيره

شيخ خوارزم ، )م1221/هـ618ت( الشيخ الصوفي نجم الدين الكبرى أمثالالصوفية من 

  .(3) فيه اثنا عشرة مجلدا ألف عناية فائقة ب التفسير حيث الذي كانت له

، في مجال )م1235/هـ632ت(كما اشتهر الشيخ شهاب الدين السهروردي 

وكذا الشيخ الصوفي  (4)"بغية البيان في تفسير القران والمناسك"  فيه كتابه ألفالتفسير فقد 

 وعرف بتقدمه  التفسير، الذي برع في علم)م1248/هـ646ت(بشر بن حامد التبريزي 

 ، كما ظهرت مجهودات  الشيخ (5)فيه و كان من مؤلفاته عدة مجلدات و كانت وفاته بمكة

 ألف، في مجال التفسير حيث )م1262/هـ 660ت(الصوفي العز بن عبد السلام المتوفي 

   .(6)كتاب تفسير القران الكريم في صورة مختصرة

 عبد أبو، وهو ) م1274/هـ672ت  (الأندلسي الربيع أبيكما كان لشيخ الصوفية ابن 

 ألفعلم فقد  كبير في هذا الإسهامن له  و الذي كاالإسكندريةاالله محمد بن سليمان نزيل 

 أيضاكما عرف  (7)"لنافعة في تفسير القران العزيزاللمعة الجامعة في العلوم ا"فيه كتابه 

ه من كبار علماء التفسير ، بكون)م1295/هـ694ت(ي الشيخ الصوفي عز الدين الفاروث

ريني ي المصري عبد العزيز بن احمد الدفي عصره وكذا الشيخ الصوف

 فيه ألف، الذي عرف ببراعته و تمكنه في مجال علم التفسير و الذي )م1296/هـ694ت(

                                                 
ينقسم إلى قسمين تفسير نقلي عن الصحابة رضي االله عنهم، وهو تفسير  يقوم على معرفة الناسخ والمنسوخ :  علم التفسير (1)

الخ ومن أبرز رواده الإمام الطبري ...وأسباب النزول والمقاصد الشرعية وتفاسيره عديدة منها المقبول والمردود
ع آخر من التفسير الذي يعتمد على الاجتهاد وإتقان اللغة العربية والبلاغة والبيان ، كما يوجد نو)م922/هـ310ت(

والإعراب حتى يكون المعنى موافقا للمقاصد الشرعية، ومن المؤلفات المشهورة في هذا النوع كتاب الكشاف عن حقائق 
 رمصد ابن خلدون، المقدمة،). م1144/هـ538ت(التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل لأبي القاسم عمر الزمخشري 

  .   486 ص سابق،
ط، دار المعرفة للنشر، .البرهان في علوم القرآن، تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم، د:  محمد بن بهادر عبد االله الزركشي (2)

  .13، ص 1، ج)هـ1391(بيروت، لبنان، 
  ).80- 79(، ص ص 3سابق، جشذرات،مصدر ،  ال ابن العماد الحنبلي;73، ص 5جمصدر سابق، الذهبي، العبر،  (3)
  ). 13-12(، ص ص 2ط، دار الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، ج.طبقات المفسرين، مراجعة لجنة العلماء، د:  الداودي (4)
  .39، ص 1 الداودي، نفسه، ج (5)
  .320، ص 2الداودي، نفسه، ج (6)
  ).1471-140(، ص ص 2سابق، ج ر المقري، نفح الطيب، مصد (7)
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 وقد سمى كتابه هذا في التفسير (1)) في مجلدين المنظومتفسير ( مجموعة من الكتب منها 

 في في التفسير سماها التيسير جوزةأر تفسير إضافة إلىل في علم ابالمصباح المنير

  (2).  تزيد على ثلاثة آلاف ومئتي بيتالتفسير

    

  :الفقه)ج

خلال القرن السابع الهجري، الثالث عشر  (3)لقد ظهر اهتمام الصوفية بالفقه

 ما نصه الميلادي باعتباره مجموعة الأحكام الشرعية المنظمة لحياة الفرد المسلم وفق

 ومن (3)الكتاب والسنة في جميع جوانب حياته بتقرير الفرائض الشرعية والمهمات الدينية

الفقيه ) م1210/هـ607ت(الصوفية الفقهاء في هذه الفترة الشيخ ابن سكينة البغدادي 

الكبير القدوة الملقب بشيخ الإسلام وهو لقب يمنح للمتمكنين في المجال الديني وقد بلغ 

جة كبيرة من التمكن في المذهب الشافعي فكان علما من أعلام الدين وقد عرف الشيخ در

إضافة إلى الشيخ زاهر بن رستم بن أبي الرجاء  (4)بكثرة تكراره لكتاب التنبيه في الفقه

الصوفي الفقيه الذي بلغ إلى منصب الفتوى فكان من البارعين في الفقه وعلومه توفي في 

  .(5))م1212/هـ609(سنة 

الجويني ...ا اشتهر أيضا في الفقه الشيخ ابن حمويه صدر الدين أبو الحسنكم

الشافعي المذهبي الذي تعلم الفقه وبرز فيه وبلغ فيه درجة الفتوى والمتوفي سنة     

 وكذا الشيخ مجد الدين أبو المجد محمد بن الحسين بن أبي المكارم (6))م1220/هـ617(

 إضافة إلى الشيخ شهاب (7)ارزين في مجال الفقهوالذي كان من الب) م1264/هـ622ت(

الدين السهروردي شيخ وقته في بغداد والذي درس الفقه وبرع فيه وأصبح من الفقهاء 

                                                 
  ). 692-691(، ص ص 2جمصدر سابق، الذهبي، معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار،  (1)
، مكتبة العلوم والحكم للنشر، المدينة المنورة، السعودية، 1طبقات المفسرين، تحقيق سليمان بن صالح الحزي، ط:  الأدنروي (2)

  .450، ص 3صدر السابق، ج ابن العماد الحنبلي، الم;256، ص 1، ج)م1997(
وهو يمثل أحكام االله عز وجل في أفعال خلفه المكلفين شرعا بإقرار أقسام التكليف كالواجب والمباح والمندوب والمكروه :  الفقه (3)

والحرام وهي مستخرجة من المصدرين الأساسيين للإسلام أولاهما الكتاب المنزل والسنة النبوية ويدخل في إطاره ما رصده 
  ).494-493(ص ص مصدر سابق،المقدمة، : ابن خلدون. لمشرع من الأدلة وهي التي تسمى الفقها

  .400، ص 2سابق، جأبجد العلوم، مصدر  القنوجي، (3)
، ص 3سابق، جشذرات،مصدر  ابن العماد الحنبلي، ال;)505-502(، ص ص21 جمصدر سابق،سير أعلام النبلاء، :  الذهبي (4)

50.  
  .17، ص22سه، ج الذهبي، نف (5)
  .79، ص 22 نفسه، ج (6)
  .39، ص 1سابق، ج الداودي،طبقات المفسرين، مصدر  (7)



 171

 كما عرف أيضا محي الدين ،(1)المشهورين في زمنه حتى أنه أصبح يلقب بشيخ العراق

ي المذهب في هذا المجال والذي عرف بالفقيه الظاهر) م1241/هـ638ت(بن عربي 

تلقين المهتدي، الأحكام (الباطني العبادات السالك لطريق الصوفية ومن مؤلفاته الفقهية 

  . (2))الخ...الكبرى والوسطى والصغرى،

كما برز في هذا المجال الشيخ الكمال أبو العباس أحمد بن صدر الدين أبي الحسن 

والمتوفي سنة الذي تعلم الفقه الشافعي وبرع فيه حتى أصبح يعرف بالفقيه 

... وكذا الشيخ الصوفي الفقيه أحمد بن كشاسب بن علي، (3))م1242/هـ640ت(

المتمكن في مجال الفقه وعلومه والذي قطن ) م1245/هـ643ت(الدزماري المتوفي 

 ، كما عرف أيضا الشيخ تقي الدين أبو عبد االله محمد بن أبي الحسن (4)دمشق وتوفي بها

البعلبكي الحنبلي المذهب، الذي درس الفقه وتميز فيه إلى ...أحمد بن عبد االله بن عيسى

، كما اشتهر أيضا الشيخ المجتهد العز بن عبد السلام (5))م1260/هـ658(أن توفي سنة 

الذي تعلم الفقه واجتهد فيه حتى بلغ رتبة الاجتهاد والفتوى وقد ) م1262/هـ660ت(

هب، وله مؤلفات فقهية كثيرة منها عرف ببراعته في المذاهب الفقهية وهو شافعي المذ

كتاب مقاصد الصلاة،كتاب مقاصد الصوم، كتاب مقاصد الحج، كشف الأسرار في حكم (

كما عرف أيضا في ، (6))الخ...الطيور والأزهار، الفتاوى الموصلية، الفتاوى المصرية،

ادي الوجوهي البغد... الشيخ الصوفي شمس الدين أبو الحسن علي بن عثمانمجال الفقه

الحنبلي المذهب المتمكن في الفقه وأحد أكابر بغداد في هذا العلم والمتوفى سنة 

  .(7))م1274/هـ672ت(

 المجتهدين في الفقه الشيخ الصوفي الكبير محي الدين النووي أبو زكريا ومن

والذي اتصف بسعة معرفته في ) م1278/هـ676ت(الملقب بشيخ الإسلام المتوفى...يحي

، من مؤلفاته الفقهية (8)فيه وتمكنه حتى بلغ فيه درجة الاجتهاد ومقام الفتوىالفقه وبراعته 

                                                 
  ).154-153(، ص ص3سابق،جشذرات،مصدر  ابن العماد الحنبلي، ال;374، ص 22جمصدر سابق، الذهبي، السير،  (1)
  .236، ص 2سابق، ج المقري،  نفح الطيب،مصدر  (2)
  .99، ص 23، ج الذهبي، نفسه (3)
  . 100، ص 2سابق، ج قاضي شهبة، ، طبقات الشافعية،مصدر  (4)
  .1440، ص 4، ج18،  طمصدر سابق الذهبي، تذكرة الحفاظ، (5)
  .350، ص 2سابق، ج الكتبي، فوات الوفيات،مصدر  (6)
  .337، ص 3، جن العماد الحنبلي، نفسه اب (7)
  .334، ص 5 الذهبي، العبر، ج (8)
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 ، (1)كتاب طبقات الفقهاء وكتاب الربا الذي أجاد فيه حسب المؤرخ ابن كثير رحمه االله

ومن مؤلفاته أيضا كتاب التقريب مختصر وكتاب المبهمات والتنبيه والإيضاح في المناسك 

  .(2)اوى في مجلد واحدفي مجلد واحد وكتاب الفت

كما برز في الفقه أيضا الشيخ الصوفي عبد االله كتيلة بن أبي بكر الحراني الحنبلي 

المذهب أحد كبار شيوخ بغداد والعراق الذي تفقه في المذهب وبرع فيه حتى أصبح فقيها 

  .(3))م1282/هـ681ت(متمكنا وقد توفي سنة 

ن أبو محمد عبد الرحمان بن إبراهيم كما ظهر أيضا في هذا العلم الشيخ تاج الدي

بن سيباع الشافعي المذهب الذي أخذ الفقه عن الشيخ عز الدين بن عبد السلام وهو يعد 

، وكذا الشيخ عز الدين (4))م1291/هـ690ت(من المتبحرين في الفقه وأصوله توفي سنة 

ا في      الذي برز في مجال الفقه حتى أصبح فقيها مفتي) م1295/هـ694ت(الفاروثي 

  .(5)زمنه

كما اشتهر أيضا قطب الدين القسطلاني أبو بكر محمد بن أحمد بن علي المصري   

)    م1298/هـ697ت(المكي  الذي درس الفقه وبلغ فيه درجة الفتوى والمتوفي سنة 

، أبو محمد عبد )م1300/هـ699ت(وكذا الشيخ عبد العزيز الدريني المتوفي  ، (6)بدمشق

 بن سعيد بن عبد االله الدميري الدريني، المصري الديار والنشأة الشافعي العزيز بن أحمد

  .(7)المذهب الذي اعتبر من كبار الفقهاء في عصره

وهكذا نستنتج أن بعض الصوفية كان لهم دور كبير وفي غاية الأهمية في مجال   

هادات الفقه الذي كانت لهم فيه مجموعة هامة من المؤلفات، كما سجلت لهم بعض الاجت

  . خدمة لعلم الفقه

                                                 
  . 279، ص 13سابق،  ج رمصد ية والنهاية،بدا ابن كثير، ال (1)
  .1472، ص 4، ج20سابق، ط رمصد  الحفاظ،ةتذكر  الذهبي، (2)
  .  373،  ص 3سابق، جشذرات،مصدر  ابن العماد الحنبلي،  ال (3)
  .373، ص 5 ج سابق،رمصد  الذهبي، العبر، (4)
  . 191، ص 2ج مصدر سابق، الذهبي، معرفة القراء،  (5)
، ص 1، ج)م1948(، مطبعة حكومة الكويت للنشر، الكويت، 2 العبر في خبر من غبر، تحقيق صلاح الدين المنجد، ط: الذهبي (6)

06 .  
  .373،ص3، جابن العماد الحنبلي،نفسه  (7)
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  :علم الحديث)د

 خلال القرن (1)عرف المشرق الإسلامي تطورا كبيرا في مجال علم الحديث

، باعتباره المصدر الثاني في التشريع بعد القرآن الكريم، وقد تدعم التطور )م13/هـ7(

 الكتب الذي شهده هذا العلم بظهور مجموعة من المجتهدين الصوفيين فيه مما جعل أمهات

في الحديث تنتشر بين طلاب هذا العلم وقد كانوا يأخذونها عن الشيوخ من أساتذتهم 

كالمسند الصحيح في حديث الرسول عليه الصلاة والسلام والجامع الصحيح للإمام أبي 

، وممن ذاع صيته في هذا المجال )م869/هـ256ت(عبد االله محمد بن إسماعيل البخاري 

الذي ) م1205/هـ602ت(باقي بن عثمان الهمذاني الصالح المتوفي  العز عبد الأبوالشيخ 

 إلى جانب الشيخ ابن سكينة البغدادي، (2)عرف بروايته للحديث الشريف

، وكذا الشيخ (3)الذي شهد له بأنه شيخ العراق في الحديث بلا منازع) م1210/هـ607ت(

، نزيل دمشق الذي )م1213/هـ610ت(عبد الجليل بن أبي غالب بن مندويه الأصفهاني 

  .(4)روى صحيح البخاري للإمام أبي عبد االله محمد بن إسماعيل البخاري

كما كان الشيخ أبو عبد االله بن البناء نور الدين محمد بن أبي المعالي عبد االله بن 

البغدادي الأصل من المشايخ المهتمين ) م1215/هـ612ت(موهوب بن جامع المتوفي 

 فقد حدث به في أماكن كثيرة منها العراق والحجاز ومصر بسماع الحديث ورواياته،

والشام التي استقر بها حيث سكن الخانقاه السميساطية، وقد عاش من العمر اثنان وسبعون 

، كما  (5)سنة قضى جزءا كبيرا منها في تبليغ علمه ونشره في مختلف المناطق المشرقية

حمد بن محمد بن عمروك القرشي  الفتوح البكري فخر الدين مأبو الشيخ أيضاعرف 

، والذي تعلم الحديث بالإسكندرية في مصر على )م1208/هـ615ت(التيمي النيسابوري 

، كما اشتهر الشيخ نجم الدين الكبرى  (6)كبر سنه وقد اهتم برواية الحديث في مناطق عدة
                                                 

حديث ومدى يبحث في أقوال النبي صلى االله عليه وسلم وأفعاله وأحواله، وهو ينقسم إلى أنواع منه العلم برواية ال:  علم الحديث (1)
اتصاله بالنبي صلى االله عليه وسلم من حيث أحوال رواته ضبطا وعدالة ومن حيث وضعية السند اتصالا وانقطاعا وهو علم 
أصول الحديث، وكذلك هو العلم بدارية الحديث من حيث المعنى بالرجوع إلى القواعد اللغوية والضوابط الشرعية ومدى 

 ابن خلدون، المصدر ;219، ص 2القنوجي، أبجد العلوم، المصدر السابق، ج. ة والسلامالمطابقة لأحوال النبي عليه الصلا
الرسالة المستطرفة لبيان مشهور السنة المصنفة، تحقيق محمد :  محمد بن جعفر الكتاني;)489- 488(السابق، ص ص

   ).    3- 2(، ص ص1، ج)م1986/هـ1406(، دار البشائر للنشر، بيروت، لبنان، 4المنتصر، ط
  .08، ص 3سابق، جشذرات،مصدر  ابن العماد الحنبلي ،ال (2)
  .25، ص 3 ابن العماد الحنبلي، نفسه، ج;23، ص 5ج مصدر سابق، الذهبي، العبر،  (3)
  . 42، ص 3 ابن العماد الحنبلي، نفسه، ج;35، ص 5، جه الذهبي، نفس (4)
  .53، ص 3 ابن العماد الحنبلي، نفسه، ج;43، ص 5 الذهبي، نفسه، ج (5)
  .57، ص 5، جه الذهبي، نفس (6)
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رية بتفوقه في علم الحديث الذي سمعه في مناطق عدة منها الإسكند) م1221/هـ618ت(

حيث كان لقاؤه فيها مع كبار المحدثين بها، وقد لقب بالطامة الكبرى لسرعة فهمه حتى 

واحتفظوا له بلقب الكبرى فقط، وقد اعترف " الطامة"في أعقد المسائل ثم نزعوا عنه لقب 

سمع الحديث واستوطن :" له الشيخ فخر الدين الرازي بالتقدم في علم الحديث قائلا

  .(1):"لك الناحية وكان صاحب حديثخوارزم وصار شيخ ت

 الفضل بن أحمد بن روح الهروي أبيكما برع الشيخ عبد المعز بن محمد بن 

، في علم الحديث فقد اشتغل فترة طويلة من حياته في السماع )م1221/هـ618ت(البزاز 

عن جماعة من علماء عصره من المحدثين الرواة، فكتب جزءا من الحديث الشريف 

 يعتبر آخر من جمعه بالرسول صلى اله عليه وسلم سبعة رجال من المحدثين ودونه، وهو

كما عرف الشيخ الصوفي ، (2)التقاة في سنده الذي حدث به وقد تم قتله بسيوف التتار

، بروايته للحديث )م1224/هـ621ت(محمد بن هبة االله بن مكرم أبو جعفر البغدادي 

  .(3)ديث في وقتهالشريف الذي سمعه عن جماعة من علماء الح

ن مجد الدين أبو المجد )م1225/هـ622ت(كما اشتهر الشيخ مجد الدين القزويني 

محمد بن الحسين بن أبي المكارم في علم الحديث بروايته لكتاب شرح السنة ومعالم 

في الحديث وقد حدث به في العراق والشام والحجاز      ) م1122/هـ516ت(التنزيل للبغوي 

، أبو عبد االله محمد بن إبراهيم )م1225/هـ622ت ( الفخر الفارسي وكذا، (4)ومصر

 الشيخ أبو وكذا ، (5)الفيروزأبادي الشافعي المذهب الذي روى العديد من الأحاديث النبوية

منصور بن البراح أحمد بن يحي البغدادي المتوفي في نفس السنة والذي روى كتاب سنن 

  .(6))م915/هـ303ت(النسائي أبي عبد الرحمان 

كما كان من الصوفية من اهتم بسماع الحديث دون الاهتمام بروايته كالشيخ عبد 

السلام بن عبد الرحمان بن الأمين علي بن سكينة علاء الدين البغدادي المولد والديار      

زكريا بن علي بن ) م1234/هـ631ت( أما الشيخ العلبي ،(7))م1230/هـ627ت (
                                                 

  ).80-79(، ص ص3جالشذرات،مصدر سابق، ابن العماد الحنبلي،  (1)
  .81، ص 3 ابن العماد الحنبلي، نفسه، ج (2)
  .96، ص 3، جبن العماد الحنبلي، نفسه ا;85، ص 5 جمصدر سابق، الذهبي، العبر،  (3)
  .92، ص 5 الذهبي، نفسه، ج (4)
  .101، ص 3، ج نفسه ابن العماد الحنبلي،;.95،  ص 5 نفسه،ج الذهبي،  (5)
  .116، ص 3، جبن العماد الحنبلي، نفسه ا; 103، ص 5 الذهبي، نفسه، ج (6)
  .127، ص 3، جن العماد الحنبلي،  نفسه اب (7)
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، وكذا (1)مشايخ الصوفيين الذين اهتموا بسماع الحديث وروايتهحسان بن علي اعتبر من ال

اشتهر في علم الحديث ولقب بشيخ ) م1235/هـ632ت(الشيخ شهاب الدين السهروردي 

العارفين ومثل أهل التوحيد فقد عرف بكثرة سماعه للحديث والتحديث به فقد روى جزءا 

وهو ) م1246/هـ643ت(النجار كبيرا منه، وقد أخذ عنه محدثون كبار من أمثال ابن 

محمد بن محمود بن الحسن بن عبد االله بن محاسن بن النجار أبو عبد االله البغدادي الحافظ 

كما أخذ عنه أيضا المحدث الكبير والمشهور البرازلي المتوفي ، (2)الكبير

، وهو محمد بن يوسف بن محمد بن أبي يداس البرازلي الإشبيلي )م1213/هـ610ت(

عبد االله والذي عرف بحسن روايته وسعة درايته في الحديث وحسن خطه ودقة الملقب ب

 وهو نفس المجهود الذي قام به الشيخ (3)ضبطه للإسناد وكثرة حفظه وإفادته لطلبة الحديث

، الذي روى )م1235/هـ632ت(جامع بن إسماعيل بن غانم بن صاين الدين الإصبهاني 

كما قال الشيخ الاربلي المشهور ، (4)امنهجزء كامل الأحاديث النبوية الشريفة فقد حدث ب

، وهو أبو عبد االله محمد بن إبراهيم بن مسلم بن )م1236/هـ633ت(فخر الدين المتوفي 

سليمان بمجهود كبير في رواية الحديث حتى أصبحت روايته شائعة منتشرة خاصة وأنه 

    .(5)يعتبر من التقات في مجال الحديث

أبو الحسن علي بن ابي ) م1236/هـ633ت (روزبة المتوفي كما كان الشيخ ابن 

بكر البغدادي النشأة والديار والمشهور بلقب العطار يعتبر من الرواة والمحدثين الكبار 

، فقد روى صحيح البخاري في مناطق كثيرة منها بغداد وحلب )م13/هـ7(خلال القرن 

، )م1240/هـ637ت ( الدمشقي كما كان الشيخ أبو طالب بن صابر، (6)وحران الدمشقية

محمد بن أبي المعالي عبد االله بن عبد الرحمان بن أحمد بن علي بن صابر السلمي من 

  .(7)رواة الحديث المعروفين في المشرق حتى أنه كان مدرسا بدار الحديث الأعزية بدمشق

                                                 
  .144، ص 3سابق، جشذرات،مصدر  ابن العماد الحنبلي، ال (1)
  .169، ص 13سابق، ج رمصد بداية والنهاية، ابن كثير،  ال;153ص ، 3، جبن العماد الحنبلي، نفسه ا (2)
،  مكتب نشر الثقافة الإسلامية للنشر، 5التكملة لكتاب الصلة، تحقيق عزت العطار الحسيني، ط:  ابن الآبار(3)

  ).   643-642(، ص ص 2، ج)م1956/هـ1375(
  .158، ص 3، جبن العماد الحنبلي، نفسه ا (4)
  .135، ص 5سابق، جعبر،  مصدر  الذهبي، ال (5)
  .160، ص 3، جابن العماد الحنبلي ،نفسه  (6)
  .186، ص 3، جن العماد الحنبلي، نفسه اب (7)
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ن برع في علم الحديث الشيخ الصوفي أبو علي أحمد بن محمد بن محمود بن موم

، (1)الذي سكن بغداد وروى الكثير من الأحاديث بها ) م1241/هـ638ت(ز الحراني المع

، أبو العباس أحمد بن يعقوب بن عبد )م1242/هـ639(وكذا الشيخ المارستاني المتوفي 

االله الذي شغل منصب قيم على جامع المنصور ببغداد وقد كانت له مجهودات قيمة في 

  . (2)رواية الأحاديث النبوية 

، شيخ )  م1244/  هـ642ت ( الشيخ تاج الدين بن حمويه أيضاا عرف كم

الشيوخ أبو عبد االله محمد والمسمى بعبد السلام بن عمر بن علي بن محمد الجويني، شيخ 

الخانقاه السميساطية بالشام الذي كانت له عناية كبيرة بسماع الأحاديث و روايتها حتى أنه 

، )م1248/ هـ646ت ( الشيخ المجد الاسفرايني إلى فةإضا، (3)دون المجاميع في الحديث

 ،(4) لمتوفى بالخانقاه السميساطية بالشاماابو عبد االله محمد الذي روى الحديث بالمشرق و

 ، يوسف بن محمود بن يعقوب المصري الديار)م1249/هـ647ت (ا الشيخ الساوي ذوك

  .(5) الطاهر السلفي أبوالذي روى الحديث عن المحدث المشهور 

 علي أبو، )  م1258/هـ256ت (كما اشتهر أيضا الشيخ صدر الدين البكري 

النيسابوري الذي قطن دمشق و عرف بكثرة حفظه و سماعه للحديث ...الحسن بن محمد 

سان و قد ظهرت عنايته الفائقة بالحديث من خلال تدوينه لجزء افي مكة و دمشق وخر

كما أشتهر في الحديث الشريف الشيخ العز بن عبد  ،(6)كبير منه و قد وافته المنية بمصر 

  . (7) )م1262/هـ660ت(السلام 

، )م1260/هـ658ت( ضياء القزويني كما برز في رواية الحديث الشيخ الصوفي

، )م1261/هـ659ت (خ الصائن النعال  وكذا الشي،(8) محمد الحلبي القسمبنأبو عبد االله 

 كان له اهتمام كبير الذيادي النشأة والمستقر  عبد االله البغدأبيمحمد بن الأنجب بن 

 كما عرف أيضا الشيخ الابيوردي الخراساني ،(9)وعناية فائقة بسماع الحديث و روايته 
                                                 

  .189، ص 3سابق، جالشذرات، مصدر  ابن العماد الحنبلي،  (1)
  .203، ص 3 نفسه، ج (2)
  .214، ص 3 نفسه، ج (3)
  .243، ص 3 نفسه ج (4)
  ).234- 233(، ص ص 3 نفسه،ج (5)

  .274، ص 3، جنفسه  (6)
  .295، ص 3 نفسه، ج (7)
  .255، ص 5 ج سابق،رمصد  الذهبي، العبر، (8)
  .286، ص 5، جه الذهبي، نفس (9)
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، المشهور بقدرته الكبيرة على الحفظ رغم سماعه للحديث على ) م1269/هـ 667ت(

 فيه بشروعه في تأليف دالاجتهاكبر سنه و رغم قلة روايته ألا انه فتح الباب واسعا أمام 

 و يظهر من ،(1)المعجم في الحديث و قد توفي  بالقاهرة في خانقاه سعيد السعداء بمصر 

  .خلال ما قبل عنه بأنه لم يكمل مؤلفه ذاك

    الحسن الششتريأبووفي إطار الاجتهاد ألف الشيخ الصوفي 

لوم وما يجب ، كتاب العروة الوثقى في بيان السنن واحصاء الع)م1270/هـ668ت (

 ليفتح  باب الاجتهاد واسعا وعلى مصرعيه على يد ،(2) يعلمه و يعتقده أنعلى المسلم 

، يحي بن شرف بن مري )م1272/هـ670ت (الشيخ الصوفي الزاهد ابو زكريا النووي 

الحزمي الحوراني الشافعي المذهب الذي سكن دمشق وتعلم بها حتى أصبح من كبار 

، وقد اشتهر بكثرة سماعه "الأولياء وعلم الإسلامبشيخ " لقب المجتهدين في عصره حيث

وهو شرح لكتاب صحيح مسلم بن الحجاج القشيري " شرح مسلم "  كتاب ألفوحفظه قد 

ق ي، كما ألف ايضا كتاب الروضة وشرح المهذب والمنهاج والتحق)م874/هـ 261ت (

 في الحديث، وعلاوة على والاذكار ورياض الصالحين والارشاد والتهذيب وكلها مؤلفات

شرفية في ه تولى أيضا مشيخة دار الحديث الأ فانالتأليفما قام به من مجهودات في 

 فقد استوفى الشيخ محي الدين النووي شرح كتابي صحيح ،(3)دمشق التي توفي بها 

 ما اقره  المؤرخ ابن حسب (4)  لهما شروحا وافيةأضافالبخاري و صحيح مسلم و قد 

  . كتابه الشهير المقدمةخلدون في 

 أبو، ) م1274/هـ672ت (كما كان اهتمام الشيخ شمس الدين الوجوهي البغدادي 

 ، و أن لم تذكر له  رواية (5)الحسن علي بن عثمان بن عبد القادر ، جليا  بعلم الحديث 

في الحديث ،في حين  اشتهر الشيخ الصوفي عمر بن يعقوب بن عثمان تقي الدين  

 عن مجموعة بالإجازة، بالرواية  فهو المحدث الذي روى )م1275/هـ673ت(  الاربلي 

                                                 
،  )هـ1404(، دار الفرقان للنشر، عمان، الأردن، 1المعين في  طبقات المحدثين، تحقيق همام عبد الرحيم سعيد، ط:  الذهبي (1)

، 1،  ج)هـ1403(، دار الكتب العلمية للنشر، بيروت، لبنان، 1طبقات الحفاظ، دون محقق، ط:  السيوطي;212، ص 1ج
  .514ص 

  .186، ص 2سابق، ج رمصد  المقري،  نفح الطيب، (2)
  ).266-264(، ص 4سابق، ج الكتبي،  فوات الوفيات،مصدر  (3)
  ).492- 491( ص ص مصدر سابق، ابن خلدون، المقدمة،  (4)
  .337، ص 3سابق، جشذرات،مصدر ماد الحنبلي، ال ابن الع (5)
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   بكر عبد االله أبو كما روى شيخ الشيوخ شرف الدين ،(1)من علماء عصره

، بن شيخ الشيوخ عبد االله بن عمر بن حمويه الجويني الحديث )م1279/هـ278ت (

  . (2)بدمشق التي قطن بها وتوفي فيها

           عبد المنعم محمد بنيخ ابن الخيمي شهاب الدين  صيت الشأيضاكما ذاع 

، بن محمد الأنصاري اليمني المولد المصري الديار والنشأة والذي )م1287/ هـ685ت (

في الحديث وقد حدث وروى )  م898/هـ279ت(سمع جامع الترمذي أبي عيسى محمد 

 وكذلك الشيخ الصوفي ،(3) عن الشيخ الصوفي عبد الوهاب بن سكينة البغداديبالإجازة

، جمال الدين أبي البركات محمد بن عمر بن عبد الملك ) م1287/هـ685ت (الدينوري 

الشافعي المذهب المحدث الشهير الذي سكن دمشق و سمع الحديث بها وحدث به ودون به 

 العباس احمد بن أبو، )م1295/هـ694ت(، وكذا الشيخ عز الدين الفاروثي (4)أجزاء

، والشيخ الضياء (5) عمر الواسطي  البغدادي الذي روى الكثير من الأحاديثإبراهيم بن

، عيسى بن يحي بن احمد بن محمد الأنصاري ) م1297/هـ 696ت (السبتي أبو الهدى 

  .(6) توفي بمصرأنالشافعي المذهب الذي أجد في طلب الحديث و روايته إلى 

يث النبوي الشريف لم يتوقف  نشاط بعض الصوفية في مجال الحدأنوهكذا نستنج    

 بل كانت هناك عدة الأوائلعند حد رواية  الكتب المشهورة فيه للعلماء المسلمين 

مرحلة الرواية إلى مرحلة  أكثر نضجا  اجتهادات من قبل هؤلاء الصوفية الذين تعدوا

وتطورا في مجال الحديث حيث كانت لهم مجموعة هامة من المؤلفات التي ظهر فيها 

       .دهماجتها
 

                                                 
  .320، ص 5ج مصدر سابق، الذهبي، العبر،  (1)
  .393، ص 3، جالشذرات،مصدر سابق ابن العماد الحنبلي،  (2)
  .393،ص3 نفسه،ج ابن العماد، (3)
  . 393،ص3، نفسه،ج ابن العماد  (4)
  ..393،ص3 نفسه،ج (5)
  ..436،ص3 نفسه،ج (6)
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     :الأحاديثتأويل 

 والتأويل والتفسير واحد وهو كشف المراد (1)والتأويل لغة هو نسخ الشيء بغيره

  .(2)عن المشكل، والتأويل رد أحد المحتملين إلى ما يطابق الظاهر

أما اصطلاحا فيعرفه شيخ الإسلام ابن تيمية بكونه صرف اللفظ عن المعنى الراح 

لدليل يقترن به وهذا هو التأويل المعمول به في أصول الفقه ومسائل إلى المعنى المرجوح 

الخلاف وفيه احتمالان، احتمال اللفظ للمعنى الذي ادعاه وبيان الدليل الموجب للصرف 

إليه عن المعنى الظاهر وهذا قد يقع فيه تعارض واختلاف، أما تأويل السلف فله معنيان 

اء وافق ظاهره أو خالفه وهنا يكون التأويل التفسير أحدهما تفسير الكلام وبيان معناه سو

متقاربان عند هؤلاء والتأويل الصحيح ما وافق الحقائق الثابتة في الخارج بما هي عليه 

من صافتها وشؤونها وأحوالها، وهذا ما ثبت من تعريف للتأويل في عرف الفقهاء 

أخبار الرسل، (ول في كل شيء والمتكلمين والمحدثين والصوفية، أما تأويل فلاسفة فهو تأ

  .(3))الخ...الإيمان باالله

 عن الموقعين أعلام كتابه في االله رحمه الجوزية القيم ابن الشيخ أكده ما نفس وهو

 التأويل على لهم الباعث حسب وذلك عديدة أصناف ولينالمتأ بان قال حيث العالمين رب

 قصدهم فسد من الباطل يلالتأو في توغلا وأكثرهم افهماهم لهم تصوره ما وبحسب

 نتائجه ومن الحق عن انحرافا اشد التأويل كان الفهم وقصر القصد ساء فكلما وفهمهم

 من إليه الإسلام أعداء من الضالة الفرق ودخول فرق إلى  وانقسامها الأمة افتراق السلبية

 ولونالمتأ همو والاتحاد الحلول أهل من الإلحاد لطائفة بالنسبة الشأن هو كما التأويل باب

  (4)الصوفية من

، )م13/هـ7(ل القرن ورغم المجهودات الكبيرة التي قام بها  بعض الصوفية خلا 

 التأويل إلى لجأت هناك فئة منهم قد أن إلافي مجال سماع الحديث وروايته والتأليف فيه 

 ويلاتتأ إلى ، وهذا ليس غريبا على فرقة صوفية فلسفية متؤولة تستند للأحاديثالباطني 

ة الفلسفية المعقدة  والدلالات الغامضة ذات اللغبالإشاراتباطنية ذات لغة فلسفية مثقلة 

                                                 
  .166، ص 1، دار صادر للنشر، بيروت، لبنان، ج1لسان العرب، ط: نظور إبن الم (1)
  .587، ص 1ط، ج.القاموس المحيط، د:  فيروز أبادي (2)
  ).289-287(، ص 13 جمصدر سابق،الفتاوى،:  إبن تيمية (3)

 لبنان، بيروت، لنشر،ل الجيل ،دار سعد الرؤوف عبد طه ،تحقيق العالمين رب عن الموقعين أعلام:الجوزية القيم  ابن (4)
  )251- 250(ص ص ،4ج ،)م1973(
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 نبوية أحاديث من خلالها منح تفسيرات باطنية للنصوص الشرعية من باعهاأتوالتي يسعى 

 الباطني للنصوص الشرعية التأويل، وهذا الصنف من الصوفية يسمون قرآنية وآيات

وهذا  ،(1)ومعاني الحروف التي يفهمها المتبحر في التصوف فقط لا غير الإشارةبتفسير 

  .حسب زعمهم طبعا 

 الشيخ الصوفي عبد س ندلبالأ       وممن ضعف من الصوفيين المحدثين المشارقة 

بابي " الملقب الأصل الطاهر احمد بن محمد بن هبة االله الهاشمي البغدادي  أبياللطيف بن 

 الفرج عبد الرحمن بن أبو الإمام وادعى انه روى عن الأندلس ىإل، الذي سافر "محمد

رحمه االله ، وقد ضعفه الشيخ الفقيه أبو عبد االله محمد بن ) م1200/هـ557ت(الجوزي 

سعيد الطراز المناظر العالم في مجال الدين وقد استقر هذا الصوفي باشبيليا وتوفي بها 

من هذا الصنف من الصوفية محي  ، وممن عرف ض(2))م1247/هـ645(   بعد سنة 

صحيح " حيث سمع ، الذي سمع الحديث بالأندلس)م1241/هـ638ت(الدين بن عربي 

، والذي غلبت عليه طرق أهل التصوف والكلام على )م1203/ـه601(سنة " مسلم

تلقين المهتدي ، والأحكام الكبرى والصغرى والوسطى (لسانهم فكان من مؤلفاته كتاب 

                           . (3))كتاب العاقبة نظمه ونثرهوكتاب التهجد و

مذهبنا هذا   :" (4))م910/هـ297ت(وعن هذا قال الشيخ الصوفي الجنيد البغدادي 

علمنا منوط بالكتاب والسنة من لم :"كما أضاف قائلا :" مقيد بالأصول الكتاب والسنة 

وفي هذا الشأن قال الإمام ابن  " :تب الحديث ولم يتفقه لا يقتدى بهيحفظ الكتاب ويك

الجوزي رحمه االله في كتابه التلبيس بان بعض الصوفية لم يتوفروا على سند صحيح 

 المحققين من الصوفية كان اعتمادهم دائما أنيستندون إليه فلجئوا إلى علم الباطن في حين 

ن عربي من خلال  ،وقد تأكد  هذا التوجه لاب(5)وأبدا على الكتاب والسنة النبوية الشريفة

في ) م1567/هـ973(ما قاله الصوفي الكبير خلال القرن العاشر عبد الوهاب الشعراني 
                                                 

  .04، ص )م2008/هـ1429(صور من التصوف، دون طبعة، :  أبو العزائم جاد االله كريم (1)
  .  646، ص 2سابق، جنفح الطيب،مصدر  المقري، ;833، ص 2سابق، جابن الابار، مصدر  (2)
  ).236-235(، ص ص 2 المقري، نفسه، ج (3)
وهو الجنيد بن محمد البغدادي الخزار أبو القاسم، الصوفي من علماء الدين ولد ونشأ في بغداد، وكان فصيحا محدثا، :  الجنيد (4)

طبقات الفقهاء، تحقيق خليل المنسي،  دون : الشيرازي إبراهيم بن علي بن يوسف أبو إسحاق). م910/هـ297(توفي 
، ص 10سابق، جية الأولياء، مصدر  أبو نعيم الأصفهاني، حل;194، ص 1ت، ج.طبعة، دار القلم للنشر، بيروت، لبنان، د

281    .  
ط، مكتبة .الأنوار القدسية في معرفة القواعد الصوفية، تحقيق عبد الباقي السرور، السيد محمد عبد الشافعي، د:  الشعراني (5)

  .  30، ص 1، ج)م1988/هـ1408(المعارف للنشر، بيروت، لبنان، 
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 القدسية عن محي الدين بن عربي بان ليس لديه أي اطلاع على سند الحديث الأنواركتابه 

 الخضر عليه السلام عندما اجتمع به في إلى أحاديثهبواسطة النقل الظاهر لذلك فانه اسند 

 الصوفية أباطيل وهذا زعم باطل من .(1)لباطن مما جعله يعتمد عليه اعتمادا كلياا

  .وخرافاتهم

وهذا يرجع لاعتناق ابن عربي للفلسفة  التي جمعها بالشريعة على طريقته الخاصة 

 العلوم بان محي الدين أبجدفي كتابه ) م1980/هـ1030ت(حيث قال المؤرخ القنوجي 

 عقائدا الإلهعقد الخلائق في :"شريعة والفلسفة وقد نقل عنه قوله ابن عربي قد جمع بين ال

طار الصوفي صدر الدين  ،كما دخل ضمن هذا الإ(2):" اعتقدت جميع ما عقدوهوأنا

تلميذ محي الدين بن عربي الذي قال عنه المؤرخ القنوجي ) م1274/هـ672ت (القونوي 

 لظاهر التأويل بالاعتماد على الأحاديث شرح بعض بأنه العلوم أبجدفي نفس كتابه 

 باطنيا صوفيا و قد خالف في شرح بعض الأحاديث ما ورد في ظاهر تأويلاالنصوص 

الشريعة معتمدا في ذلك على الكشف الصريح مدعيا بأن شرحه ذاك موافق تماما للشرع 

 جواهر أسراركشف " ستة وعشرون حديثا جمعهم في مؤلف سماه الأحاديث من أولوقد 

مذهب محي الدين ابن  شديد التأثر بشيخه و أستاذه في ال ويظهر في شروحاته تلك"الحكم

  (3)عربي وكلامهم ظاهر يعرفه كل من لا تخفى عليهم أغراض هذا الصنف من الصوفية

 الأحاديث، عن )م1372هـ 774ت (وفي هذا السياق تحدث المؤرخ الذهبي 

 بالنسبة للكاشغري الشأنلبعض الصوفية كما هو  .(4)المنسوبة إلى علم الباطنالمكذوبة 

مدينة المنورة سنة ي حدث بالمد بن احمد بن محمد الخراساني الذتاج الدين مح

 الفتحي موسى بن مجلة سنة أبو، بسند عن الصوفي )م1305/هـ707(

، والذي قال بأنه سمع صاحب رسول االله صلى االله عليه و سلم ، في )م1275/هـ673(

الرضا رتن بن  أبوبع الهجري بالخانقاه السابقية بمنطقة سلمان بالهند و اسمه القرن السا

ذرة من أعمال الباطن خير من أعمال :" سمع النبي عليه السلام يقول بأنهصفر الذي قال 

                                                 
  .149، ص 147سابق، ص  مصدر  ابن الجوزي، (1)
  .397، ص 1سابق، ج القنوجي،أبجد العلوم،مصدر  (2)
  .148، ص 2 القنوجي، نفسه، ج (3)
وهو انكشاف من االله لما يطلع على القلوب من أنوار معارف، والتأويل يأتي انطلاقا مما يسميه الصوفية علم :  علم الباطن (4)

، )م1994/هـ1414(ن، دون طبعة، مؤسسة التاريخ العربي للنشر، بيروت، لبنان، إتحاف السادة المتقي: الزبيدي. الباطن
  .     231، ص 1ج
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، " بيتهأهل على أحدكم من أغيرالفقير على فقره : " وقال أيضا " الظاهر كالجبال الرواسي

تن هذا قد حضر زفاف فاطمة رضي االله عنها وجماعة من  قائلا بأن رأضافوقد 

 هناك من يغني فطابت قلوب الحاضرين لذاك السماع حتى نالصحابة رضي االله عنهم وكا

 رسول االله صلى االله عليه وسلم عن ليلتهم اانه مرقصو في ليلتهم تلك فلما كان الغد سألو

 المكذوبة عن لكثير من الأحاديثتلك فدعا لهم ولم ينكر عليهم وقد روى هذا الأخير ا

 لو صح كلام هذا المدعي وظهوره بأنهي عليه السلام وفي هذا قال المؤرخ الذهبي النب

 يكون شيطانا وظهر في صورة بشر مدعيا صحبة الرسول إمابعد ستمائة هجرية فهو 

  أو انه شيخ سوءالأكاذيبصلى عليه وسلم وطول العمر المبالغ فيه قد افترى كل هذه 

 لو نسبت الأحاديثكذاب أفترى على خير الخلق وجعل لنفسه مكانا في جهنم لأن هذه 

 الأنبياء الخلق و خاتم لأشرفلبعض السلف الصالح لما قبلت ناهيك على كونها منسوبة 

 الصلاة والسلام، وبهذا يتوضح جليا بان جهال الصوفية أفضلوالمرسلين المصطفى عليه 

 الواهية و يصنعون لها سندا كهذا الكاشغري و ما نقله اذيبالأكوالمفترون منهم يرون 

عن الرتن السلسلة المكذوبة وهو نفس ما تعامل به غلاة الصوفية من القائلين حدثني قلبي 

 تمويها للعامة و تضليلا لهم يعتبرو هذا  عين الإله بأنهمعن ربي و كذا الاتحادية القائلين 

ذه القرون حتى يكون ظهورهما في  مختبئين كل هي والرتن فأين كانا عن الكاشغرأما

، كما أورد الإمام  (1)شيء لا احد ذكر عن رتن هذا أنم القرن السابع الهجري مع العل

محمد ناصر الدين الألباني مجموعة من الأحاديث الضعيفة والواهية التي أوردها بعض 

   . (2)ثالصوفية وهذا دليل على تلاعب بعض الأتباع في مجال علم الحدي

هم دور ايجابي و فعال من ل، كان )م13/هـ7( صوفية القرن أنهكذا نستنتج و

خلال الجهد الكبير الذي بدلته طائفة من الصوفية في نشر الأحاديث النبوية لاهتمامها 

علم الحديث و في نفس الوقت كانت هناك طائفة من الصوفية خرجت بعلم الحديث ب لكبيرا

ة و لا أساس لها من الصحة لل ما حملته له من تأويلات باطعن إطاره الشرعي من خلا

  .         شرعا 

  

                                                 
  .99، ص 1، تحقيق عمر عبد السلام تدمري، ط)هـ640/هـ631( الذهبي، تاريخ الإسلام  (1)
  . 206، ص 1ت، ج.سعودية، دالسلسلة الضعيفة، دون طبعة، مكتبة المعارف للنشر، الرياض، ال:  محمد ناصر الدين الألباني (2)
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    :تأويل  القران

 هناك فئة بعض الصوفية في مجال التفسير فانهورغم المجهود الكبير الذي قام به 

، ومن )م1241/هـ632ت(قد انحرفت فيه كما هو الشأن بالنسبة لمحي الدين بن عربي 

إعجاز "  ومنها أيضا (1)"الجمع والتفصيل في أسرار معاني التنزيل "مؤلفاته في التفسير 

إلا انه ينحى في تفسيره هذا تفسيرا باطنيا صوفيا فقد قال " البيان في الترجمة عن القران 

إنا جعلنا ما على الأرض زينة لنبلوهم (: في تفسيره في قول االله تعالى في سورة الكهف

 الكهف و أصحاب أنحسبت ا عليها صعيدا جرزا أم  لجاعلو مإناأيهم أحسن عملا و 

 و قد فسرها ابن عربي تفسيرا باطنيا قائلا ان المقصود ،(2)" عجبا آياتناالرقيم كانو من 

 أماارض البدن من النفس لذاتها و شهواتها و صفاتها  ) الأرض جعلنا ما على إنا( من 

وهو  (3)هواها و القدرة على مخالفتها قهر النفس  و إظهارالزينة عنده فالمقصود بها عنده 

 ، كما )3( للاطلاع عد إلى الملحق رقم (4) يعطي معنى باطنيا صوفيا للقرآن الكريمبهذا

، تلميذ الشيخ محي الدين بن العربي )م1274/هـ672ت(نوي وكان لصدر الدين الق

 و هو يعتبر (5)في مجلد كامل" تفسير الفاتحة" مشاركة في علم التفسير فكان من مؤلفاته

 أن عندنا فالأرجح محي الدين العربي فهو  تلميذه لذلك الأكبرين في فلك الشيخ رمن السائ

اتباع الصوفية الفلسفية  و عن اعتماد الأخرتفسيره هذا يحمل تفسيرا باطنيا صوفيا هو 

ويل الباطني للنصوص الشرعية قال محي الدين العربي في كتابه الفتوحات المكية على التأ

ق ئ حقاإلى هر نصوص الشرع حجاب يمنع ن الوصولمعبرا على كون الوقوف على ظا

 وهو العلم الذي فوق طور الأسرارعلوم " وان العلم الظاهر يدخله الظن لقوله الأمور

من علم ... ي الروع يختص به النبي والولي -العقل وهو علم نفث روح القدس ف

 المستشرق أما ،(6)"لعالم به يعلم العلوم كلها  االأسرارعلم ... وهو علم الذوق الأحوال

                                                 
  .206، ص 2 جطبقات المفسرين،مصدر سابق، الداودي،  (1)
  ).9- 7(الآية :  سورة الكهف (2)
، دار البقظة العربية للنشر، 1تفسير القرآن الكريم للشيخ الأكبر العارف باالله العلامة محي الدين بن عربي، ط:  ابن عربي (3)

  .  743، ص 1، ج)م1968/هـ1387(بيروت، لبنان، 
، دار الفكر للنشر، بيروت، لبنان، 1مناهل العرفان، تحقيق مكتب البحوث والدراسات، ط:  محمد عبد العظيم الزرقاني (4)

  ). 63-62(، ص ص 2، ج)م1996(
  ..468سابق، ص رطبقات، مصد ابن الملقن،  ال (5)
  .31، ص 1جمصدر سابق، ابن عربي، الفتوحات المكية،  (6)
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 تخدم أغراضهم بواسطة تأويلات ان فقال بان الصوفية استطاع وان يجدوولسي نكوربيالأ

  (1) لنصوص الكتاب والسنةالتأويل

  

   : الرد على التأويل الباطني للقران الكريم

أنه تأويل لكل ما  عرّف شيخ الإسلام ابن تسمية رحمه االله التأويل الباطني بو قد

أخبر به الرسل من أمر الإيمان باالله واليوم الآخر وهو نقل الكلام عن وضعه إلى ما 

يحتاج في إثباته إلى دليل لولاه ما ترك ظاهر اللفظ فهو مأخوذ من القول بأن الشيء قد 

  القيم الجوزية بأن المتأولينابنوعن التأويل يقول الشيخ  (2))معنى خاص(سار إلى كذا 

أصناف عديدة بحسب دافعهم في التأويل وذلك حسب تصور أفهامهم، وأكثرهم توغلا في 

التأويل الباطل من فسد قصده وفهمه، وكلما ساء قصد المتأول قصر فهمه وكان تأويله 

  (3).أشد انحرافا من غيره

 أبورد المسلمون على التأويل مبينين أطره و ضوابطه الشرعية فقال الإمام وقد 

، عن الوجه الباطن للقران )م1142/هـ543ت( العربي المعافري الاشبيلي الفقيه بكر بن

 به إلى حد الكفر ابان علم الباطن قد ظل فيه الكثيرون وخرجو" قانون التأويل" في كتابه

حيث ادعت كل طائفة خرجت عن الجماعة الإسلامية تأكيد صحة تأويلها لمعاني القران 

، وقد كان بعض الصوفية يتأولون اليا من التلفيق و الادعاء كان خيح منه ماح الصأنإلا 

  .(4)تأويلات غريبة جدا لا تتفق مع التأويل و التفسير الشرعي لنصوص القران الكريم

ملاك "، في كتابه )م1308/هـ708ت(حمد العاصمي الغرناطي كما قال الإمام أ

طع السبيل على الضالين من  فيه قنبان التأويل السليم للنصوص الشرعية ما كا"التأويل 

أهل البدع المتشبثين بالمتشابه من الآيات وغرضهم في ذلك الطعن في هذا الدين القويم 

 و في هذا الشأن (5)ذلك سبيل الملحدين لذلك نجدهم يلجئون إلى التأويل الباطني متبعين في

بان " ل عنوان الدلي"، في كتابه ) م1321/هـ721ت(قال أبو العباس احمد المراكشي 
                                                 

  .77سابق، ص في التصوف وتاريخه،مرجع ن،  نيكلسو (1)
  .368، ص 17جمصدر سابق، إبن تيمية، الفتاوى،  (2)
  ).251-250(، ص ص 4 جمصدر سابق، إبن القيم الجوزية، أعلام الموقعين عن رب العالمين، (3)

مي للنشر، بيروت، لبنان، ، دار الغرب الإسلا2قانون التأويل، تحقيق محمد السليماني، ط:  القاضي أبو بكر بن العربي (4)
  .196، ص )م1990(

ملاك التأويل القاطع بذوي الإلحاد والتعطيل في توجيه المتشابه من أي التنزيل، تحقيق :  أحمد بن إبراهيم العاصمي الغرناطي (5)
  .242، ص 138، ص 1، ج)م1983/هـ1403(، دار الغرب الإسلامي للنشر، بيروت، لبنان، 1سعيد الفلاك، ط
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الآخر باطن و هدا يعتبر أصلا من أصول الشريعة ران الكريم معننين احدهما ظاهر وللق

 يكون موافقا لمنهج متعارف عليه في التفسير وفقا أن التأويل يشترط فيه أنالإسلامية إلا 

 ، بان التأويل)م1398/هـ790ت(مام الشاطبي المتوفي و يقول الإ .(1)للضوابط الشرعية

للنصوص الشرعية و الذي لا يعتمد على سند ا واصل فهو يعتبر نوع من التأويل باطني ال

رادو صرف الناس عن المشابهون لباطنية الشيعة الذين أالذي يعتمد عليه المتأولون 

  . (2)الشريعة الإسلامية أمرا و نهيا إلى التفسير الباطني إفسادا لعقيدة العامة

ان كبيرا جدا في مجال تفسير القران  جهود بعض الصوفية كأنوهكذا نستنج 

الكريم الذي كان لهم  فيه العديد من المؤلفات التي دلت على دورهم الكبير والهام 

والايجابي في خدمة العلوم المختلفة وخاصة العلوم الشرعية منها خلال القرن السابع 

  الصوفية، كما نلاحظ  أيضا الدور الخطير والسلبي لبعض)الثالث عشر ميلادي(هجري 

تأويل النصوص الشرعية خدمة لمعتقداتهم الفاسدة مما يظهر بوضوح  الذين لجئوا إلى

الخطر الجسيم لصرف التفسير الباطني للقران الكريم عن مقاصده الشرعية التي أرادها 

ا ما تعلق الأمر ذالمشرع و هذا الأمر و على الرغم من خطورته فانه لا يصبح غريبا إ

  .ية بالصوفية الفلسف

  

  :   الصوفية العلمي عندالإنتاج

لقد ظهرت عدة مؤلفات صوفية في المشرق الإسلامي خلال  :المؤلفات الصوفية)ا

، وذلك راجع للعدد الكبير للصوفيين الذين )الثالث عشر ميلادي ( سابع هجري القرن ال

مي الصوفي لمؤلفات الصوفية تمثل التراث العلا موجودين بالمنطقة في تلك الفترة واكانو

وقد تميزت هذه المؤلفات بتنوع مواضيعها و تناولها لعلوم مختلفة فكان من مؤلفات الشيخ 

" الأنوار في كشف الأسرار"كتاب ) هـ606ت(نصر البقلي أبو محمد رزبهان بقلي 

، أما شيخ نجم الدين الكبرى  (3)"تفسير العرائس في التأويل و شرح الشطحيات"وكتاب 

أما الشيخ  (4) عشر مجلدااثنافي "تفسير القران الكريم "فمن مؤلفاته ) م1221/هـ618ت(
                                                 

، دار الغرب الإسلامي 1عنوان الدليل من مرسوم خط التنزيل، تحقيق هند شلبي، ط:  أبو العباس أحمد بن البناء المراكشي (1)
  ). 34-33(، ص ص )م1990(للنشر، بيروت، لبنان، 

  . 205، ص 1، دار المعرفة للنشر، بيروت، لبنان، ج2الاعتصام، تحقيق محمود طعمة حلبي، ط:  الشاطبي (2)
  .215، ص 1، ج)هـ1396(، مصر، القاهرة، 1طبقات المفسرين، تحقيق علي محمد عمر، ط: لسيوطي ا (3)
  .220، ص 1 السيوطي، نفسه، ج (4)
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ما الشيخ وأ، (1)، فكان من مؤلفاته الديوان الشعري) م1235/هـ332ت(عمر بن الفارض 

تفسير القران "فكانت مؤلفاته كثيرة منها ) م1241/هـ632(محي الدين بن عربي 

هية والتنزيلات الوصلية، لبيرات الإ، فتوحات مكية في عشرين مجلدا، التد(2)الكريم

 إلى المقام الأسرى ، شرخ خلع النعلين ، كتاب العظمة ، كتاب ر الأسرا،فصوص الحكم

مفاتيح الغيب، كتاب التجليات، كتاب الحق، كتاب مراتب علوم الوهب، كتاب الإعلام 

، سماء ، النقباءدخل إلى معرفة الأبإشارات أهل الإلهام، كتاب العبادة و الخلوة ، كتاب الم

، ، كتاب أسرار الخلوةحلية الأبدان، الشروط في ما يلزم أهل طريق االله تعالى من الشروط

كتاب القطب والإمامين، كتاب الحجب، كتاب الأنفاس العلوية، كتاب ترجمان الأشواق 

علاق في شرح ترجمان الأشواق، مواقع النجوم وطالع أهلة الأسرار، كتاب خائر والألذوا

وجل  مبشرات، متاب خطبة ترتيب العالم، كتاب مشكاة الأنوار فيما روي عن االله عزال

من الأخبار، كتاب شرح ألفاظ الصوفية، كتاب محاضرات الأبرار ومسامرات الأخيار في 

وكتاب تلقين المهتدي وكتاب الأحكام الكبرى والوسطى والصغرى  (3)خمس مجلدات

وكتاب الجمع والتفصيل في حقائق التنزيل، ، (4)ونثرهد، وكتاب العاقبة نظمه وكتاب التهج

  ،وكتاب الجذوة المقتبسة والخطرة المختلسة، وكشف المعنى في تفسير الأسماء الحسنى

، عنقاء مغرب في صفة خاتم الأولياء شمس المغرب، مطالع الأنوار لهيةالمعارف الإ

  .(5)الإلهية

شيوخ أبو محمد عبد االله عبد ه شيخ اليومن مؤلفات الشيخ تاج الدين بن حمو

  ومن (6)"التاريخ" وكتاب "مجاميع في الحديث"، )م1244/هـ642ت(الجويني .. .السلام

و كتاب الجلوة  " محك الإيمان" كتاب ) م1246/هـ644ت(مؤلفات الشيخ عدي بن مسافر 

  ومن مؤلفات الشيخ الصوفي بشير بن(7)وكذا ديوان شعري" لأرباب الخلوة في التصوف 

   . (8)كتاب التفسير في عدة مجلدات) م1248/هـ646ت(التبريزي .. حامد بن سليمان 

                                                 
  ).465- 464(سابق، ص ص طبقات،مصدر  ابن الملقن،ال (1)
  .230، ص 1، ج السيوطي، طبقات المفسرين،مصدر سابق (2)
  ).438-436( ص ،3سابق، ج الكتبي،  فوات الوفيات،مصدر  (3)
  .236، ص 2سابق، ج نفح الطيب ،مصدر  المقري،  (4)
  .646، ص 2 المقري، نفسه، ج (5)
  .214، ص 3سابق، جشذرات،مصدر  ابن العماد الحنبلي، ال (6)
  .335، ص 1، ج الكتبي، نفسه (7)
  ).236-235(، ص ص 1ج السيوطي، طبقات الحفاظ، ،مصدر سابق، (8)
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كتاب ) م1262/هـ660ت(ومن المؤلفات الكثيرة للشيخ العز بن عبد السلام 

التفسير الكبير والقواعد الكبرى والصغرى ومجاز القران وشجرة المعارف وشرح 

تاب أمالي في تفسير القران، كشف  وله أيضا ك(1)الأسماء الحسنى ومختصر النهاية

ت عن بعض الآيات، قواعد تفسير القران، فوائد العز بن عبد السلام وكلها الاالإشك

  ،كما له أيضا كتاب ملحمة الاعتقاد والفرق بين الإسلام والإيمان، (2)عناوين لكتاب واحد

 وكتاب الأنواع ،لعالمينوالإمام في بيان أدلة الأحكام المتعلقة بالملائكة المرسلين و سائر ا

في علم التوحيد، وفي الفقه له كتاب مقاصد الصلاة، مقاصد الحج، كشف الأزهار في حك 

الطيور والأزهار، الغاية في اختصار النهاية، الجمع بين الحاوي والنهاية، الفتاوى 

ن من مؤلفات الشيخ زين الديو  (3)الموصلية ، الفتاوى المصرية ، أحكام الجهاد وفضله

ومن مؤلفات ابن سبعين ، (4)، المعجم في عدة أجزاء)م1269/هـ767ت(الابيوردي 

" وكذا كتاب الإحاطة"  للعارف منه كتاب بد العارف وهو نفسه لابد،)م1270/هـ668ت(

  . (5)في مجلد صغير و مجموعة رسائل

العروة " ، كتاب )م1270/هـ668(ومن مؤلفات أبو الحسن الششتري الصوفي 

  يعمله ويعتقده إلىأنإحصاء العلوم وما يجب على المسلم " ، و"ن السنن بياالوثقى في

وكتاب الرسالة القدسية في "  "أسرار  في الصوفيةفي وكتاب المقاليد الوجودية " ، "وفاته

، (6)، والمراتب الإيمانية والإسلامية والاحسانية والرسالة العلمية"توحيد العامة والخاصة

  (7)"تفسير الفاتحة في مجلد" ، )م1274/هـ672ت(نوي وين القومن مؤلفات صدر الد

  .(8)"، وكتاب مختصر المعالم في الأصول" وكتاب التعرف في التصوف

و من مؤلفات الشيخ ابن أبي الربيع أبو عبد االله محمد بن سليمان الشاطبي نزيل 

اب اللمعة  كت، كتاب المسلك القريب في ترتيب الغريب،)م1274/هـ672ت(الإسكندرية 

، كتاب شرف المراتب و المنازل في "الجامعة في العلوم النافعة في تفسير القران الكريم 
                                                 

  .242، ص 1نفسه، جحفاظ،طبقات ال السيوطي،  (1)
  .352، ص 2سابق، ج،فوات الوفيات، مصدر  الكتبي (2)
  سابق، ج ، ص طبقات،مصدر  السبكي، ال (3)
 ;1475، ص 4، ج20 طمصدر سابق، الذهبي، تذكرة الحفاظ، ،;514، ص 1 جمصدر سابق، الذهبي، طبقات المحدثين، (4)

  .513، ص 1السيوطي، طبقات الحفاظ، ج
  .    657، ص 2، ج  نفسه الكتبي، (5)
  .657، ص 2سابق، ج ر المقري، نفح الطيب، مصد (6)
  .468سابق، ص  ر، مصدهطبقات، نفس ابن الملقن، ال (7)
  .134، ص 132، ص 10، ج السبكي،  نفسه (8)
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الحرقة في لباس " ، "، المباحث السنية في شرح الحصرية "معرفة العالي في القراءات 

، النبذة الجلية في ألفاظ اصطلح عليها "المنهج المفيد في ما يلزم الشيخ والمريد " الخرقة 

      ،"الزهد المضي في مناقب الشاطبي"، "زهر العريش في تحريم الحشيش " " الصوفية 

   .(1)"الأربعين المضيئة للأحاديث النبوية " 

ومن مؤلفات الشيخ عبد االله بن سعد بن احمد بن أبي حمزة الأندلسي المصري 

ات  و من مؤلف(2)، كتاب اختصر فيه جزءا من صحيح البخاري) م1277/هـ675ت(

، كتاب شرح )م1278/هـ676ت(النووي ...الشيخ محي الدين أبو زكريا يحي بن شرف 

سلم، كتاب الروضة، شرح المهذب، كتاب المنهاج، كتاب التحقيق والأذكار، رياض 

 ، ومن مؤلفات الشيخ الصوفي عبد(3)الصالحين، الإرشاد والتقريب في علوم الحديث

كتاب المصباح المنير في علم التفسير في ) م1295/هـ694ت(العزيز الدريني المصري 

مجلدين، نظم الأرجوزة في التفسير سماها التيسير في علم التفسير تزيد عن ثلاثة ألاف 

هو كتاب حسن وومئتي بيت، كتاب طهارة القلوب في ذكرى علام الغيوب في التصوف 

اء االله كتاب أنوار المعارف وأسرار العوارف في التصوف أيضا، كتاب تفسير أسم

الحسنى، كتاب الوسائل والرسائل في التوحيد، كتاب نظم السيرة النبوية، كتاب نظم 

، ومن مؤلفات الشيخ ابن (4)عن خمسة ألاف بيت، وكتاب نظم التنبيه الوجيز في ما يزيد

الطاهر جمال الدين أبو العباس احمد بن محمد بن عبد االله الحلبي الشامي 

، (5)ي التاريخف، وهو كتاب "وخ الشام والجزيرة ومصركتاب شي" ، )م1298/هـ696ت(

، كتاب شرح تائية ابن ) م1300/هـ699ت(أما من مؤلفات الصوفي الكاساني الفرغاني 

  .(6)الفارض في مجلده

                                                 
  ).141-140(، ص ص 2سابق، ج المقري، نفح الطيب، مصدر  (1)
  .440سابق، ص  ابن الملقن، الطبقات، مصدر  (2)
  .513، ص 1سابق، ج السيوطي، طبقات الحفاظ، مصدر  (3)
  ). 182-181(، ص ص 2سابق، ج قاضي شهبة، طبقات الشافعية، مصدر  (4)
  .386، ص 5سابق، ج الذهبي، العبر، مصدر  (5)
  .399، ص 5، ج الذهبي، نفسه (6)
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  العلوم مجال في الصوفية تخصصات جدول

   :العلوم في  التخصص حسب) المؤلفات (العلمي الإنتاج جدول
  )الكتب(العدد  التخصص

  3  القراءات علم
  25  التفسير علم

  32  الفقه
  14  الحديث علم

  63  التصوف
  2  التاريخ

 من الكثير مع شعرية دواوين ( 4  الأدب
  ).الشعرية المتفرقات

               

رسم بياني يمثل عدد المؤلفات الصوفية  والإنتاج العلمي خلال القرن  (7هـ / 13م)
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 السابع القرن صوفية لدى العلمي للإنتاج البياني والرسم الجدول خلال ومن

 في التأليف في للصوفية الكبير الاهتمام ذلك الن يظهر الميلادي عشر الهجري،الثالث

 المرتبة يحتل فهو الفقه أما كتابا، وستين ثلاثة إلى الكتب عدد فيه بلغ الذي التصوف مجال

 بعلم اهتمامهم يتجلى كتابا،وبعده وثلاثون اثنان فيه ألفوا وقد الصوفية اهتمامات في الثانية
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 علم يأتي اقل مرتبة وفي كتابا وعشرين خمسة إلى العلمي إنتاجهم فيه وصل الذي التفسير

 عدد كثرة رغم جدا قليلا فيه إنتاجهم فكان  كتابا عشر أربعة فيه ألفوا الذي الحديث

 الحديث علم مجال في للصوفية الكبير العدد أن إلى أساسا راجع وذلك الصوفيين المحدثين

 موجها نشاطهم يكن ولم ةللطلب وتلقينها الحديث في الكتب أمهات حفظ في منحصرا كان

 إلى الشعرية الدواوين عدد فيه بلغ حيث بالأدب اهتمامهم لنا يظهر ثم الكتب لتأليف فيه

 التاريخ بعلم جدا ضئيلا اهتمامهم كان بينما جدا كثيرة شعرية متفرقات مع دواوين أربعة

  .فقط كتابين فيه ألفوا الذي

  

في الحياة العلمية في منطقة المشرق  الصوفية كان لهم دور كبير أن نستنتج وبذلك

الإسلامي من خلال مشاركتهم الواسعة و الفعالة في مختلف العلوم  كعلم الحديث  الفقه و 

التفسير و علم القراءات و الشعر و الدليل الملموس على ذلك كثرة ما خلفه من نماذج 

و ) ثالث عشر ميلادي ال( معبر ة عن تراثهم العلمي و الثقافي خلا القرن السابع الهجري 

قد تجسد دورهم الهام  الفعال في تنشيط الحركة العلمية بالمشرق في ذلك العدد الضخم و 

النقل  الكم الهائل من المؤلفات لرجال الصوفية خلال تلك الفترة و الذين لم يقفوا عند حدود

ل الكتب التي لمؤلفات العلماء السابقين لهم بل كانت لهم اجتهاداتهم الخاصة بهم من خلا

 إليه من درجة كبيرة في الاجتهاد في مجال العلم و هذا يمثل األفوها بأنفسهم لما وصلو

تدخلا ايجابيا لأفراد الحركة الصوفية في الحياة العلمية و هو جانب مضيئا خر في تاريخ 

الحركة الصوفية على غرار بعض الجوانب المضيئة الأخرى لهذه الحركة خلال هذا 

مخصوص بالدراسة و هذا رغم بعض التدخلات السلبية لبعض الأفراد المنتمون القرن ال

  للصوفية 

        

  :الشعر الصوفي )ب

 خاصة  العلمي للصوفيةالإنتاج ضمن        لقد تميز الشعر الصوفي بالرفعة والجودة

ية في التجديد في وان الصوفية كان لهم الباع الطويل في الأدب وأغراضه ومنزلة عال

ساليبه والأدب الصوفي غني في شعره ، غني في فلسفته وفلسفته تعتبر من عانيه وأم
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 ،وقد كان هناك عدد كبير من الشعراء الصوفيين خلال (1)أعمق أنواع الفلسفات الإلهية

والذين برزوا في هذا المجال حتى أصبح منهم أعلام مهمون في ) م13/هـ7(القرن 

أبو الحسن علي بن  )م1219/هـ616ت(ن بن خليفة الصوفي من أمثال رشيد الدي الشعر

 وقال عنه الباحث المعاصر يوسف زيدان في كتابه (2)خليفة بن يونس بن خليفة الخزرجي

شعراء الصوفية المجهولون بأنه لم يرد ذكره في المصادر والمراجع المتعلقة بالتصوف 

نه احد شعراء لأنه اشتهر أكثر في مجال طب العيون، وهذه الشهرة قد فاقت كو

   .(3)الصوفية

ة الدولة الأيوبية في مصر وقد اشتهر هذا الصوفي في الطب وعاش في فتر

وقد درس الفلسفة وعلوم اللغة والموسيقى حتى أصبح من العلماء المتفوقين ثم  ،والشام

سنة " صدر الدين بن حمويه الجويني"سلك طريق الصوفية ولبس لباسهم على يد شيخه 

وهذا جعل الباحث المعاصر يوسف زيدان يقول عنه بأنه عاش  ،(4))م1218/هـ615(

مجموعة من الأبيات  وقد ترك رشيد الدين بن خليفة ،(5)بعقل طبيب وقلب متصوف

   (6):الشعرية منها في شكوى من  الوجد قوله

  ما تريد من مشوق عاني    ياصاحبي سلا الهوى وذراني

  لفراق هو الممات الثاني اإن  لا تسألاه عن الفراق وطعمه

  ففجعت في قلبي وفي خلاني  نادى الحداة أدنا الرحيل فودعوا

  فأضاء ممن صار في اللأطغان  وسرت ركائبهم وقد غسق الدجى

  حتى فعلت وعزني سلواني  ما كنت أعلم أن بعدك قاتلي

  أني وقد صار اللقاء أماني؟  وبكيت وجدا بعد ذاك فلم أجد

  

                                                 
، ص 63ت، ص .ب للنشر، مصر، القاهرة، دالأدب في التراث الصوفي، دون طبعة، مكتبة غري:  محمد عبد المنعم خفاجي (1)

73.  
، المطبعة الوهبية للنشر، 1عيون الأنباء في طبقات الأطباء، تحقيق إمرؤ القيس بن الطحان، ط: ةإصبيع ابن أبي  (2)

  .250، ص 1، ج)م1882/هـ1299(
  .46، ص )م1996/هـ1416(، دار الجيل للنشر، بيروت، لبنان، 2 يوسف زيدان، شعراء الصوفية المجهولون، ط (3)
  . ، نفس الصفحة1، ج ابن أبي  إصبيعة،  نفسه (4)
  . يوسف زيدان، المرجع السابق، نفس الصفحة (5)
  ).256- 255(، ص ص 1، ج ابن أبي  إصبيعة، نفسه (6)
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  (1): م نجده ينتقل لوصف مجلس صوفي في مدينة بعلبك الشامية قائلاث

  فيه وكأس الشمول تجمعنا  سقيا ليوم تم السرور بنا

  ونحن في لذة ونيل منى  والدهر ولت عنا حوادثه

  به دخل الجنيد فتبنا  بمجلس كامل المحاسن لو

  وكأس راح وراحة وغنا  فكاهة بيننا وفاكهة

  علم وفضل ورفعة وسنا   ندامى مثل الشموس لهمبين

  لطيبة العين تحسد الأذنا  حديثهم لا يمل سامعه

  )فسق(أولو عفاف لايضمرون خنا   إخوان صدق صفت ضمائرهم

   :لوقال عن الم الهجر بعد الوص

  فمتى يكون مع الورى كتمان  سر المحب بدمعه اعلان

  له الأسد تذلة الغزلان  لأرأيتما يا صاحبي فتى تذ

  عشقا ولكن الهوى سلطان  ما كنت ممن يسترق فؤاده

  يا من جميع فعاله احسان  هل ترحم الصب الكئيب بزورة

  طلق المحيا قلبه ولهان  تلقى فتى رحب الفنا ذا عفة

دي ومن هؤلاء الشعراء الصوفيين خلال القرن السابع الهجري ، الثالث عشر الميلا

الفارسي الأصل ) م1230/هــ627ت(الشاعر الصوفي فريد الدين العطار النيسابوري 

وهي إحدى قرى نيسابور، وقد قتل هذا الشاعر " كدكن"والملقب بأبي طالب وأصله من 

الصوفي على يد التتار وقد نضم الكثير من الأشعار غير أنها أشعار فلسفية صوفية وقد 

  .(2)يعهدلت أشعار كثيرة له على تش

وممل قاله  )م1235/هـ632ت(ومن هؤلاء الشعراء الشيخ شهاب الدين السهروردي 

  (3):شعرا مستخدما فيه عبارات تستعمل لوصف الخمرة 

  اني أشح بها على جلاسي  لاتسقني وحدي فما عودتني

  أن يعترالندماء دور الكاس  أنت الكريم ولا يليق تكرما
                                                 

  ..256-255، ص ص1، ج  ابن أبي  إصبيعة، عيون الأنباء،مصدر سابق، (1)
، دار الكتاب 1لشيعة، الأنوار الساطعة في المائة السابعة، تحقيق علي نقي منزوي، ططبقات أعلام ا:  آغا بزرك الطهراني (2)

  .147، ص 1، ج)م1972(العربي للنشر، بيروت، لبنان، 
 ابن العماد الحنبلي، ;)162-161(سابق، ص ص طبقات،مصدر ابن الملقن، ال;   61 ابن دقماق،  المصدر السابق، ص  (3)

  .154، ص 3المصدر السابق، ج
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  :  قولهالإلهي عدد منهم من شدة التأثر،ومن شعره في الحب  فتواجد الناس لذلك ومات

  وأقبلت دولة الوصال  تضرمت وحشة الليالي

  من كان في هجركم دنا لي  وصار بالوصل لي حسودا

  بكل ما فات لا أبالي   حصلتمذإوحقكم أبعد 

  وحبكم في الحشى حلالي  علي ما للورى حرام

ء الصوفيين خلال هذا القرن الشيخ الصوفي ابن الفارض وممن اشتهر من الشعرا

  (1):الإلهيومما قاله في الحب ) م1235/هـ632ت(المصري 

  روحي فداك عرفت أم لم تعرف   متلفيبأنكقلبي يحدثني 

  لم أقض فيه أسى ومثلي من يفي   كنت الذيإذالم أقض حق هواك 

  واه ليس بمسرففي حب من يه  مالي سوى روحي وباذل نفسه

  يا خيبة المسعى إذا لم تسعف  فلئن رضيت بها فقد أستني

  ثوب السقام به ووجدي المتلف  يا مانعي طيب النام ومانحي

  من جسمي المضنى وقلبي المدنف  عطفا على رمقي وما أبقيت لي

  (2):  وقال أيضا في نفس الموضوع 

  ل الهوى جندي وحكمي على الكلفأه نسخت بحبي آية العشق في قلبي

  واني بريء من فتى سامع العدل وكل فتى يهوى فاني أمامه

  ومن لم يفقهه الهوى فهو في جهل ولي في الهوى علم تجل صفاته
  بحب الذي يهوى فبشره بالذل ومن لم يكن في عزة النفس تائها

   بلا دخليجودون بالأرواح منهم ذا جاد أقوام بمال ربهم

  قبورا لأسرار تنزه عن نقل  صدورهمرأيتوان نزعوا سرا 

ويقول الباحث المعاصر إميل ناصيف في كتابه أروع ما قيل في الزهد والتصوف 

 أساسية ألا وهي اعتقاديهبان أشعار ابن الفارض تحتوي على فلسفة قائمة على فكرة 

                                                 
  .  81ت، ص .، د)م1951/هـ1370(ديوان ابن الفارض، دون طبعة، مكتبة القاهرة للنشر، مصر، القاهرة، :  ابن الفارض (1)
  ).102- 101(  ابن الفارض، نفسه، ص ص  (2)
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 المتصل بوحدة الوجود الإلهيعن الحب وقال ابن الفارض معبرا  (1)عقيدة وحدة الوجود 

  (2) :الفلسفية 

  سن قد أعطاكاوتحكم فالح  ته دلالا فأنت أهل لذاكا

  فعلي الجمال قد ولاكا  ولك الأمر فاقض ما أنت قاض

  فاختباري ما كان فيه رضاكا  وبما شئت في هواك اختبرني

  لاكابي أولى ،اذا لم أكن لو  فعلى كل حال انت مني

  وخضوع ولست من أكفاكا  وكفاني عزا بحبك ذلي

  بين قومي أعد من قتلاكا  فاتهامي بالحب حسبي وأني

  (3) : أيضاوقال 

  فما اختاره مضنى به وله عقل  هو الحب فأسلم بالحشا مالهوى سهل

  وأوله سقم وآخره قتل  وعش خاليا فالحب راحته عنا

  حياة لمن أهوى علي بها الفضل  ابةولكن لدي الموت فيه صب

  مخالفتي ، فاختر لنفسك ما يحلو  نصحتك علما بالهوى والذي أرى

   فالغرام له أهلوإلاشهيدا    تحيا سعيدا فمت بهأنفان شئت 

  ودون اجتناء النحل ما جنت النحل  فمن لم يمت في حبه لم يعش به

  وخل سبيل الناسكين وان جلوا  تمسك بأذيال الهوى واخلع الحيا

  وللمدعي هيهات ما الكحل الكحل  وقل لقتيل الحب وفيت حقه

  بجانبهم عن صحتي فيه واعتلوا  تعرض قوم للغرام وأعرضوا

  وخاضوا بحار الحب دعوى فما ابتلوا  رضوا بالأماني وابتلو بحظوظهم

  

  (4): المحبوب الحقيقي وقال أيضا في قصيدته التائية الكبرى عن تجلي 

  وكاسي محيا من عن الحسن جلت  سقتني حميا الحب راحة مقلتي

  معار له ، بل حسن كل مليحة   فكل مليح حسنه من جمالها

                                                 
  .109ت، ص .أروع ما قيل في الزهد والتصوف، دون طبعة، دار الجيل للنشر، بيروت، لبنان، د:  إميل ناصيف (1)
  ).95-91(سابق، ص الديوان، مصدر بن الفارض،  ا (2)
  ).79- 78( ابن الفارض، نفسه، ص ص  (3)
  ).38-23( ابن الفارض، نفسه، ص  (4)
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  فظنوا سواها وهي فيها تجلتي    أن بدت بمظاهر إلاوما ذاك 

  على صبغ التلوين في كل برزة   بدت باحتجاب ،واختفت بمظاهر

  على حسب الأوقات ، في كل حقبة  وما برحت تبدوا وتخفى ،لعلة 

   حسن بديعةأشكالمن اللبس في   وتظهر للعشاق في كل مظهر 

   وما ان لها في حسنها من شريكة   ولسن سواها ،لا ،ولا كن غيرها 

، ويكثر في هذه القصيدة ي الخمر، والراحة هنا بمعنى الكفوالحمية هنا تعن

وغيرها من العبارات التي استعملها ، (1) السكر الروحي، وأوصاف الخمرةعبارات

  .فية في أشعارهم الصو

  )م1241/هـ638ت(كما ذاع أيضا صيت الشيخ الأكبر محي الدين ابن عربي 

  (2): في الشعر الصوفي الذي قال فيه معبرا عن الحنين

  لضرباويا رضابا ذقت منه ا  يا مبسما أحببت منه الحببا

  في خده لاح لنا منتقبا  ، من خفريا قمرا في شفق

  كان عذابا فلهذا احتجبا  لو أنه يسفر عن برقعه

  غصن نقي في روضة قد نصبا  شمس ضحى في فلك طالعة

  غربت كانت لحيني سببا أو  ان طلعت كانت لعيني عجبا

  الذهباتاجا من التبر عشقت   مذ عقد الحسن على مفرقها

 الباطنية ،ورؤاه وتوجهاته وأفكارهوفي هذا الشعر يعبر ابن عربي عن مشاعره 

الصوفية بتعابير وأحاسيس صادقة مصورا أبعاد معاناته النفسية في أحسن تصوير من 

    الفلسفية التي تحملهاالأفكار وهذا بغض النظر عن الأصيلةخلال القوالب الشعرية العربية 

  .(3) أشعاره

                                                 
  .19،  ص )هـ1307(، المكتبة البارونية للنشر، 1المدد الفائض عن شرح ديوان ابن الفارض، ط:  سبط ابن الفارض (1)
،  )م1966/هـ1386(ائر الأعلاق، دون طبعة، دار صادر للنشر، بيروت، لبنان، ديوان ترجمان الأشواق وذخ:  ابن عربي (2)

  ).107-105(ص 
  .148، ص 1سابق، جف الإسلامي في الأدب والأخلاق، مرجع  زكي مبارك، التصو (3)
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  (1):ل ابن عربي في وصفه للجمالوقا

   لي بدراوأربعبنت عشر   طلعت بين أذرعات وبصرى

  وتسامت عليه كبرا وفخرا  قد تعالت على الزمان جلالا

  جاءه نقصه ليكمل شهرا   تناهى كمالاإذاكل بدر 

  في بروج، فما نشفع وترا  هذي، فما لها حركات غير

  روضة أنبتت ربيعا وزهرا   عبيرا ونشراأودعتحقه 

  أخرى مثلك الإمكانما لوسع   انتهى الحسن فيك أقصى مداه

  

قد توغل  ،)محي الدين بن عربي (بأنهوقد ورد في مقدمة ديوانه ترجمان الأشواق 

 لكل من الأعلى المثل أصبحفي الطريقة لصوفية توغلا لم يقدم عليه احد قبله حتى انه 

وقد  ،(2) بعده فقد اعتبر من اكبر الشعراء الصوفيين في قرنهاتبع طريق التصوف من

 بأنه" أروع ما قيل في الزهد والتصوف" ناصف في كتابه إميلوصفه الباحث المعاصر 

أما الباحث المعاصر مبارك زكي  (3)يعتبر بحق قدوة القائلين بوحدة الوجود الفلسفية

فقال عن شعر محي الدين بن " التصوف الإسلامي في الأدب والأخلاق"صاحب كتاب 

الشعري الديوان " خلف الكثير منه فهو صاحب وبأنه شعره فن قائم بذاته بأنهعربي 

 ينافس أنشواق والذي بفضله استطاع المعروف بذخائر الأعلاق وترجمان الأ" الضخم

 الشعرية تكاد تلخص الأكبر الشيخ تاإشار ومعظم (4)اكبر الشعراء الصوفيين في عصره

          .(5)المرأةان الصوفي في موضوع الوجد

      كما عرف أيضا في مجال الشعر الصوفي الشيخ عدي بن مسافر

 القول بالاتحاد ومما إلى إشارةصاحب الديوان الشعري والذي فيه  ،)م1246/هـ644ت(

   (6):قاله في ذلك شعرا 

   بيأليقوقلت كفوا فهتك الستر   وقد عصيت اللواحي في محبتها

                                                 
  ).  155- 154(، ص ص  سابقمصدر ابن عربي، الديوان،  (1)
  05، ص ابن عربي، نفسه  (2)
  .130سابق، ص  قيل في الزهد والتصوف، مرجع ما إميل ناصيف، أروع  (3)
  .سابق، نفس الصفحة زكي مبارك،التصوف في الأدب والأخلاق، مرجع  (4)
  .12، ص )م1994/هـ1414(عاشقات االله، الجامعة الأمريكية في بيروت، دار صادر للنشر، بيروت، لبنان، :  سامي مكارم (5)
  .335، ص 1سابق، ج الكتبي، فوات الوفيات، مصدر  (6)
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  ثغرها شنب ،وجدي من الشنب في  في عشق غانية في طرفها حور

   حضرت حقا ولم تغبإذوغبت    برزتإذفنبت عني بها يا صاح 

   تفخر بيوالأكوان الكل وأصبح   بهأقوموصرت فردا بلا ثان 

  وأبيكصورتي وهي تدعى ابنتي   وكل مغناي معناها وصورتها

  :بالاتحاد وقال معبرا عن اعتقاده 

  خمرا قرنت بسائر اللذات   تشرب من الحاناتأنالحكمة 

   صفاته بدت من ذاتيآيات  من كف مهفهف متى ما تليت
  

بن يوسف بن عبد  ،)م1248/هـ646(كما قال الشيخ الصوفي بشر بن حامد بن سليمان 

   (1):جاء فيه االله شعرا

  اب تعد عشرايائي في الحس    اعد يائي التي سقطت من اسمي

بن يحي بن ) م1258/هـ656ت( الشاعر الصوفي يحي بن يوسف أيضاكما ظهر 

 زكريا جمال الدين الصرصري ، الشيخ الصالحى أبومنصور بن المعمر بن عبد السلام 

 المشايخ شعرا وجودة في مدح الرسول صلى أكثرالحنبلي  احد الزهاد العباد وهو يعد من 

قد قتل ومدحه له في عدة مجلدات قارب عددها العشرين مجلدا، االله عليه وسلم و قد ورد 

   (2) :، ومما قاله شعرا في ذلك )م1258/هـ656(الشيخ على يد التتار سنة 

  في مقام خلى من الرقبا ء  زار وهنا و نحن بالزوراء

  فجلا نوره دجى الظلما ء  من حبيب القلوب طيف خيال

  بت منها في ليلة سراء  يالها زورة على غير وعد

  وتاج الكامل للعلياء  يا طراز الجمال يا حلة المجد

  ونجم الهدى و شمس البهاء  الأنسيا هلال السرور يا قمر 

   و النعماءالإحسانوباب   يا ربيع القلوب يا قرة العين

  يا شفاء الصدور من كل داء  بالباب المعنى و نور المعاني

  الآلاءاطع ارج النشر س   فيه ليوماكأر يوما إن

  فضله ظاهر بغير خفاء   فيمنالإشارة كم اخفي إلىكم 

                                                 
  .40، ص 1سابق، ج الداودي، طبقات المفسرين، مصدر  (1)
  ).336-259(وللإطلاع أكثر عد إلى الكتاب ص ). 258-257(، ص ص 1سابق، ج اليونيني، ذيل مرآة الزمان، مصدر  (2)
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   الصفاءلأهلوعز باق   سيد حبه فخار وتشريف

  الأنبياءالخير خاتم   احمد المصطفى السراح المنير الفاتح

  يروي به  سادة العلماء  شرفولعمري لو لا تقدمه الأ

  تقديم حبه والولاء  الإيمانب على الكامل  انه واج

  والأبناء والأهلوالمال جميعا    العزيزةالأنفسيعلى 

  حبيب الرحمان في السماء  إجلالا دونه الفرائض أرعدت

  وجلالا وسيد البطحاء   وفضلاأصلا العالمين أكرم

  الإسراءرو القرب ليلة   خص بالخاتم وشرح الصد

  الحسن بن الخرازأبي نصر بن أبوالشاعر الصوفي الشيخ وقال 

 الحسن المعاشرة صاحب الديوان الأخلاق الكريم الأصلغدادي لب، ا)م1270/هـ668ت(

 أنشدهم و إليهم فلم ينهض الأيام في احد أصحابهالشعري الحسن و وقد زاره بعض  

  (1): شعرا يطيب خاطرهم فيه قائلا 

  لما فيه من صحيح الوداد  لاإجلا أقبلتنهض القلب حين 

  للأجساد الأجسادمن نهوض   أولىو نهوض القلوب بالود 

ث عشر ميلادي الشاعر ل ومن شعراء  الصوفيين خلال القرن السابع الهجري ، الثا

 الذي له الأديب، الشيخ )م1270/هـ668( الحسن علي النميري الششتري أبوالصوفي 

اية تامة بطريق الصوفية و لهى الكثير من النظم و النثر على معرفة واسعة بالفلسفة و در

  (2): طريقة الصوفية و ما قاله شعرا في التأوه و الحرقة 

  لاهي فكا الغصن الناضر  لا تلفت باالله يا ناظري

  و خل عن سرب حمى حاجر  يا قلب و اصرف عنك و هم النقا

   ما ضبي بني عامرما الخيف  ما السرب ما البان و ما لعلع

  ما حاجة العقل بالدائر  جمال من سميته دائر

  هام الورى في حسنه الباهر   مطلبه في الذيإنماو 

  الأخر الأول من اجل أني إلا  فاالشعب و العبر لمثل

                                                 
  .258، ص 13سابق،جبداية والنهاية،مصدر  ابن كثير، ال (1)
من العلماء في المائة السابعة ببجاية، تحقيق رابح بونار، الشركة الوطنية للنشر والتوزيع، عنوان الدراية فيمن عرف :  الغبريني (2)

  ).211-210(ت، ص ص .الجزائر، دون طبعة، د



 199

   للقمر الزاهرأعاره   للشمس سنى كالذيأفاد

  ائرالله در المغرم الح   فيه مغرما حائراأصبحت

إِنَّنِي أَنَا اللَّه لا إِلَه إِلَّا أَنَا : ( لقوله تعالى قراءته عند بالأندلسقال يوما وهو و

 ما لم  يفهم  و علم منها ما لم يعلم على حد الآية ، فقال في عجالة و قد فهم من )فَاعبدنِي

و قد انشد "  عنوان الدراية " ، صاحب كتاب )م1304/هـ704ت (قول المؤرخ الغبريني 

  (1):الششتري قائلا 

  من حيث نظرتنا  لعل تدريه   يا مغرما فيهأناانظر للفظ 

  لا يستعير فقير من مواليه  خلي ادخارك لا تفخر بعريه

   شئت تعرفه جرد معانيهإن   للسر حاملةأحرفهجسوم 

 بان الششتري "شعراء الصوفية المجهولون " وقد قال عنه الباحث المعاصر مؤلف كتاب 

 كبير من القصائد وقال بان هذا الديوان قد استحسنه قد خلف ديوانا شعريا ضخما به عدد

عنوان الدراية في من " ، مؤلف كتاب (2) الغبرينيأمثالكبار المؤرخين الصوفيين من 

وشعره في غاية الانطباع : " السابعة لبجاية، الذي قال ةالمائعرف من العلماء في 

، وقال الباحث المعاصر يوسف زيدان في .(3)في غاية الحسن... ونظمه .. .والملاحة 

 الإسكندرية في  قد تم جمع ديوان الششتري بأنهنفس كتابه الشعراء الصوفية المجهولون 

ضمن قائمة شعراء الصوفية  انه لم يكتب له الانتشار والذيوع وظل الششتري إلابمصر 

   (4)نالمجهولي

 نجاء أبي المجد بن قريش بن محمد بن أبي بن إبراهيمصوفي و مما قاله الشيخ ال

  (5): و هو يستعمل عبارات لوصف الخمرة الإلهي، في الحب ) م1278/هـ 676ت(

  فتهت عن العشاق  سكرا بخلوة  سقاني محبوبي بكاس المحبة

  لصم الجبال الراسيات لدكت  ضاو لاح لنا نور الجلالة لو أ

   عليهم كرة بعد كرةأطوف  ل من كان حاظرا الساقي أناو كنت 

  خي و قدوتي شي رسول االلهإنو   دمني سرا بسر و حكمةو نا

                                                 
  . 212، ص عنوان الدراية،مصدر سابق الغبريني، (1)
  ).65-64(سابق، ص ص  يوسف زيدان، شعراء الصوفية المجهولون،مرجع  (2)
   . الغبريني، نفسه (3)
  ..65- 64 ،ص صه نفس يوسف زيدان،  (4)
  .181، ص 1سابق، جطبقات،مصدر  الشعراني، ال (5)
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  و عشت وثيقا صادقا بمحبة  و عاهدني عهدا حفظت لعهده

 إسرائيلوقد اشتهر في نفس هذه الفترة الشاعر الصوفي النجم بن 

 بن حسن بن إسرائيل الخضر بن  بنإسرائيل، محمد بن سوار بن ) م1278/ـه676ت(

اني الدمشقي الذي لبس لباس لمعالي الشيب اأبوعلي بن محمد بن الحسن نجم الدين 

هروردي، وهو أديب في صناعة الصوفية السهروردية على يد الشيخ شهاب الدين الس

حلول والوحدة على طريقة ابن الفارض و ابن ل شعره فيه نوع من اأن إلاشعر و نظمه ال

  (1):بي قبله و مما قاله شعرا في الحب الإلهيالعر

  فهل عهد ذات الخال بالسفح عائد  و قد عادني من لاعج الشوق عائد

  لمنفرد شاب الدجى و هو شاهد   الفرد تعتليعبالا جرو هل نارها 

  فذكري هواها و المدامة واحد   حديثهاأديرانديمي من سعدي 

  أكابدحلى لي في حبها ما    رفت محاسنهاالأطرافمنعمة 

  و للشمس ما جالت عليه القلائد  فللبدر مالت عليه خمارها

  (2) في ضرورة التحلي بالصبرأيضاو قال 

   بسيح في بحر الفكرأهلا يا   المغتاض بالنوم السهراأيها

  و اصطبر فالصبر عقبا ه الظفر   مالكهإلى الأمرسلم 

   بالعبرتأتي الأيام إنما   من فرجلا تكونن أيأس

  و صفى يحدث في وقت الكدر  الصفاكدرا يحدث في وقت 

   ومهما ساء سرأهلهسر    ما ساء دهر مرةإذاو 

   القدرأسير أنت إنما  بأقدارهفارض عن ربك 

قصيدة حسنة   مدح النبي صلى االله عليه و سلم و هي كما له قصيدة طويلة في

  (3):ادالية قال فيه

   عذالي عليه و حاسديأرغمو    جهرا لموعديأهواهوافى لي من 

  على مغرم بالوصل لم يتعود  و زار على شط المزار مطولا

   قلبي الصدىإلى اهديو يا برد ما    بعين جمالهأهدىفيا حسن ما 

                                                 
  .283، ص 13سابق، ج ربداية والنهاية، مصد ابن كثير،  ال (1)
  .284، ص 13 نفسه، ج (2)
  ..284، ص13، ج نفسه (3)
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   و يا نجح مقصديأماليويا نيل    ببشرى وصالهأحلاميو يا صدق 

   بسعد مجددأوبجد سعيد    تجلى لباطنيإذودي تجلى وج

  و قد علقت كفاي جمعا لموحد  أهلهلقد حق لي عشق الوجود و 

  : قوله إلى وصل أن إلى كلامه في الغزل أطالو قد 

  سامرني بالرمز في كل مشهد  فلما تجلى لي على كل شاهد

  مبدد الجمال الأسراروطالت   تجنب تقليد الجمال ترفعا

  وحاشى لمثلي من سماع مقيد  وصار سماعي مطلقا منه بدؤه

  وفي كل  مسموع له لحن معبد  وفي كل مشهود لقلبي شاهد

  :ثم قال عن الوصل و الجمال 

  بغير اعتقاد للحلو المبعد    الجمال جميعهافوصابأ أراه

  أعيدو في كل مصقول السوالف    ففي كل هيفاء المعاطف غادة

  على كل غصن مائس العطف املد   و في كل بدر لاح في ليل شعره

  على كل ساج الطرف لدن مقلد   و في الدر و الياقوت و الطيب حلا

   .و القصيدة طويلة جدا

، شهاب الدين محمد ) م1287/هت685ت(كما ظهر الشاعر الصوفي ابن الخيمي 

    :ي الذي قال في الحب الإلهي بن عبد المنعم بن محمد الأنصاري اليمني المصر

  فعاد لنا ضوء الصباح كما بدا  كلفت ببدر في ما بادي الدجى

  ف من ذلك الحسن الضلالة و الهدى  و حجب عنا حسنه نور حسنه

  و يا دمع عيني حبذا أنت موردا  فيا حبذا نار قلبي تصطلي

  وان شأنك و العداو يا صحة السل  و يا سقمي في الحب أهلا و مرحبا

  و كيف و نور العامرية قد بدا  فلست أرى عن ملة الحب مائلا
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و عنه يقول الباحث المعاصر يوسف زيدان بان صفة الحب الإلهي هي الصفة الغالبة 

   .(1) عن مواقف أخرى  عبرإنعلى شعره و 

لأديب ، ا)م1295/هت694ت (كما برز أيضا الشاعر الصوفي عبد العزيز الدريني 

   (2) :المشهور و مما قاله شعرا الصداقة

  خذ يمينا فما من كيمياء و لا خل و عن صحبة الإخوان و الكيمياء

  خالي البال و السر من شغل ولم أرى خلا قد تفرد ساعة مع االله

  (3) :و قال أيضا في مدح الرسول صلى االله عليه و سلم 

  احمداالله ارجوا و    االله ربي و حسبي

  خير الخلائق احمد   و شافعي يوم حشري

  أوفى صلاة و احمد   صلي عليه الهي

  و الشافعي و احمد   و مالك و الحنيفي

  قطب الحقيقة احمد   و سيدي ابن الرفاعي

  عبد العزيز بن احمد   هذا مقال الدميري

، )م1298/ـه697ت(بلي يصري البغدادي الحماكما قال الشيخ الصوفي عبد العزيز الب

عبد العزيز بن أبي اسلم القاسم بن عثمان عز الدين بن محمد ساكن الخانقاه السميساطية 

  (4): بدمشق البارع في الأدب و الذي قال عندما ضعف بصره شعرا 

  ابكي على فقد نور عيني  قعدت في منزلي حزينا

  فرق ما بينه و بيني  عاندني الدهر فيه حتى

  فصرت ابكي لفقدين  ن عصر الشباب عنيو با

  :كما قال أيضا لشدة حبه لعلم الحديث 

  به قد رجوت حصول الشفا  سماع الحديث عن المصطفى

  و منه عرفت الرضا و الوفا  فعنه أخذت الهدى والتقى

  كؤوس تدار لشرب الصفا  و نقل الحديث بلفظ الرواة

                                                 
  . 393، ص 3سابق، جشذرات،مصدر  ابن العماد الحنبلي، ال (1)
  .450، ص 03د الحنبلي، نفسه،ج ابن العما (2)
  .9، ص 8سابق، جطبقات،مصدر  السبكي،ال (3)
، ص ص 15، ج)م2003/هـ1424(، دار الغرب الإسلامي للنشر، 1 الذهبي، تاريخ الإسلام، تحقيق عواد معروف،  ط (4)

)859 -860.(  
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  لدر أسماعنا سقاو با  و قارئنا قارئ مطرب

   زخرفأو موه القول إنو   فلا ترغبن إلى غيرهم

  .و هي في نحو عشرين بيتا 

، معبرا )م1300/هـ699ت(ومما قاله الشاعر الصوفي الاتحادي الضال ابن هود 

  (1): عن فكرة وحدة الوجود شعرا

   كلأنا بعض أنا   عبدأنا رب أنا

   وصلأنا هجر أنا  أخرى أنا دنيا ، أنا

  لست عني  الدهر اسلوا   معشوق لذاتيأنا

  بعض شعراء الصوفية قد ركزوا على موضوع أنو في نهاية  المطاف يظهر 

 انه يبقى واحدا  لان الحبيب إلا تعددت طرائقهم في التعبير عنه إنالحب الإلهي الذي و 

يلة من وسائل التعبير كذا يعتبر الشعر الصوفي وسوه، (2)وجل  فيه واحد و هو االله عز

وقد تمتع ، (3)عند الصوفية يصفون من خلاله ما يختلج في نفوسهم من أحاسيس مختلفة 

الصوفية بمكانة أدبية عالية، فقد كان وجودهم قويا في الساحة الأدبية، وذلك يتجلى من 

خلال ثروتهم اللغوية ذات الوزن الكبير في الدراسات الأدبية وما أوضح تمكن شعراء 

      (4)) م13/هـ7(الصوفية هو تعدد أغراضهم الشعرية خلال القرن 

  :جدول علماء الصوفية حسب العلوم

  العدد  التخصص

  12  القراءات علم

  7  التفسير علم

  18  الفقه علم

  39  الحديث علم

  15  الشعر

  

                                                 
  .905، ص 15سابق،  ج رسير، مصد الذهبي، ال (1)
  .24سابق، ص رجع عاشقات االله، م سامي مكارم،  (2)
  .212سابق، ص  أبو الوفا التفتازاني، مدخل إلى التصوف،مرجع  (3)
  .158سابق، ص  عتصوف في الأدب والأخلاق، مرج زكي مبارك، ال (4)



 204

  

  

 في للصوفية مشاركة اكبر أن يظهر البياني والرسم والمنحنى الجدول خلال ومن

 تسعة الصوفيين المحدثين عدد فيه بلغ حيث الحديث علم مجال في برزت قد العلمية اةالحي

 المفسرين عدد فيه بلغ الذي التفسير علم في قليلة مشاركتهم كانت بينما محدثا وثلاثون

  القراءات علم من كل في متوسطة مشاركة لهم سجلت حين في سبعة إلى  الصوفيين

 الصوفية الفقهاء عدد فيه بلغ الذي الفقه علم وكذا صوفيا شرةع اثنتي عددهم فيه بلغ الذي

 مبحث نهاية في يذكر هذا .(صوفيا شاعرا عشر خمسة لهم كان كما فقيها عشر ثمانية

  ).ترتيبها بعد العلوم مختلف في الصوفية مشاركة

  

قد حفل ) الثالث عشر الميلادي (ن القرن السابع الهجري ،و في الأخير نستنتج أ

 كبير من الإعلام الذين جمعوا بين الشعر و التصوف حيث اشتهرت طائفة منهم في بعدد

مجال الشعر الذي كان لهم فيه الباع الطويل ، و هكذا كانت مشاركة الصوفية مشاركة 

 من خلال خدمتهم للعلو المختلفة الإسلاميكبيرة في الحياة العلمية و المذهبية في المشرق 

 الأتباعالخ ، بالرغم من بعض الانزلاقات لفئة من ...و شعر... .م فقه و تفسير و حديث 

رسم بياني يمثل عدد علماء الصوفية حسب تخصصاتهم في مختلف العلوم  
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 و الذين ادخلوا عقائد فلسفية فاسدة كوحدة الوجود و الوحدة المطلقة في إليهمالمنتمين 

 به عن العقيدة الصحيحة و من ا في نطاق الضلال و الكفر و حادوأدخلهممذهب التصوف 

، )م13/هـ7( ة الصوفية خلال القرن بان للحركخلال دراستنا يظهر لنا جليا ان هناك جان

 في نشر العلوم إسهاماتهم  في الأول يبرز الجانب إذ سلبي الأخرو ايجابياحدهما  

المختلفة في شتى ميادين  الحياة في حين يظهر الجانب الثاني في ما وقع فيه بعض 

والعقيدة   الفطرة إلى لا تمت بأفكارالصوفية في الانحراف عن العقيدة الصحيحة والاعتقاد 

  .بصلة مطلقا

 ان بعض الصوفية كان لهم دور كبير جدا في الحياة و ختاما لهذا الفصل نستنج

العلمية في منطقة المشرق الإسلامي من خلال مشاركتهم الواسعة في مختلف العلوم كعلم 

ك كثرة ما و التفسير و علم القراءات و الشعر و الدليل الملموس على ذل  الحديث و الفقه 

الثالث ( خلفوه من نماذج معبرة عن تراثهم العلمي و الثقافي خلال القرن السابع هجري 

و قد تجسد دورهم الفعال في تنشيط الحركة العلمية بالمشرق في ذلك العدد ) عشر ميلادي

الضخم والكم الهائل من المؤلفات لرجال الصوفية خلال تلك الفترة و الذين لم يقفوا عند 

النقل للمؤلفات السابقة للعلماء المسلمين بل كانت لهم اجتهادات خاصة بهم في مجال  حدود

      . العلم و التأليف و هذا يمثل تدخلا ايجابيا لأفراد الحركة الصوفية في الحياة العلمية
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  :الخاتمة

 الإسلامي المشرق في وأثرها الصوفية للحركة دراستنا خلال من تبين لقد             
 المشرق أن الأول الفصل وفي الميلادي، عشر الثالث/الهجري السابع القرن خلال

 الـدويلات  انفـصال  نتيجة الكبير السياسي الضعف من فترة يعيش كان الإسلامي
 السادس القرن من الثاني النصف فترة في لضعفها يةالعباس الخلافة عن الإسلامية
 حول المسلمين الحكام بين النزاع طغيان إلى إضافةالميلادي، عشر الثاني/الهجري
 أفراد بين الطائفي الصراع انتشار ،وكذلك)الأيوبية الدولة وسلاطين أمراء (الحكم

 خـضم  وفي ،ةالإسلامي المناطق على ةالصليبي الحملات وكثرة المشرقي المجتمع
 ونشاطه نضجه قمة التصوف شهد الإسلامي للمشرق المتدهورة الأوضاع تلك كل
 مـا  أتباعه       اختلاف على البارزة الشخصيات من العديد بظهور الفترة هذه في
 كـان  مـا  رغم كبيرا تطورا العلمية الحياة عرفت كما ،والانحراف الاستقامة بين

 واضـطراب  اقتصادي تدهور ومن ،وعسكري سياسي ضعف من المشرق يعانيه
  .العلمية الحياة في الفعال دورهم اثبتوا قد العلماء أن إلا اجتماعي

 الـصوفية  للمؤسـسات  الموسـع  الانتشار الثاني الفصل خلال من واتضح       
  الهجـري  الـسابع  القـرن  خلال الإسلامي المشرق مناطق في أنواعها باختلاف

 و  الأمـراء     قبـل  مـن  كبير بدعم حظيت نهاوأ خاصة الميلادي، عشر الثالث/
 مـن  متباينا كان توزيعها أن هو هنا بالذكر والجدير ،الأثرياء كبار و  السلاطين
 ،الإسـلامي  المـشرق  وأقاليم مدن عبر أخر إلى نوع ومن  ،أخرى   إلى    منطقة
 التـصوف  وضعية حسب وكذا ،المنطقة ميزت التي العامة الظروف حسب وهذا

) أربطـة  4(و) خانقـاه  13(وجود دمشق عرفت ،فقد منها كل في خهشيو ومكانة
) زوايا 8(  و) رباطا11(و) خوانق 4( وجود القاهرة  شهدت  بينما) زاوية22(و
) زوايـا  4(فيـه  فكـان  القـدس  أما) زوايا7(و) رباطا21(بغداد في وجد حين في

 التـي  تـب المرا خـلال  من الصوفية الحركة عليه اعتمدت الذي للتقسيم وبالنسبة
 للـشريعة  يمـد  لا باطـل  تقـسيم  فهو  الخ...بدالأو أقطاب من لأتباعها منحتها

 وخالقـه  الإنـسان  بين المباشرة العلاقة على دائما تنص لأنها صلة بأية الإسلامية
  .وعلا جل

 الميلادي عشر الثالث/الهجري السابع القرن أن تبين الثالث الفصل خلال ومن      
 مما)المملوكية الدولة حكام(، المسلمين الحكام بين الداخلية الصراعات عليه غلبت
 مـن  الخارجية للأخطار تعرضت التي المنطقة في السياسي الاضطراب من زاد
 الحياة  وتدهور   الاقتصادي   الضعف إلى    افةإض ،مغولي وأخر صليبي غزو
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 لحركـة ل وبالنـسبة  ،الطائفيـة  والصراعات والأوبئة الأمراض نتيجة الاجتماعية
 الحكام لمناصرة وفقا، والضعف القوة بين ما تراوحت فقد القرن هذا في الصوفية
 فقـد  ،الأحيان   بعض في محاربتها حتى أو شيوخها وعن عنها تخليهم أو لأتباعها
 ومـن   تـارة  شـيوخها  من التقرب بين ما تتراوح بالصوفية الحكام علاقة كانت
 نفـس  في ظهر حيث نهائيا منهم تخلصال أو أخرى تارة  عليهم السيطرة ولةامح
  قـوي  تأثير من لهم لما الصوفية شيوخ بعض من الحكام بعض تخوف الفترة هذه
 الشيخ قتل الذي ،لؤلؤ الدين بدر الموصل لحاكم بالنسبة الحال هو كما العامة  على
 الحكـم،  عن فيبعدوه ضده الأكراد خيرالأ هذا يؤلب أن من لتخوفه الكردي عدي

 أيـضا  شجعت فقد ينييوبالأ قبل من الصوفية شجعت فكما يبدوا ما وعلى وعموما
  .الميلادي عشر الثالث/الهجري السابع القرن في المماليك قبل من

 الحيـاة   في بارزان دوران للصوفية كان نهأ الرابع الفصل خلال من واتضح      
 خدمـة   فـي  فيةللصو الكبير الدور خلال من برز ،ايجابيا كان أولهما الاجتماعية
 مبـدأ   تجسيد  على  عملوا  حيث والشدائد الأزمات فترة في المشرقي ممجتمعه
 وهذا المجتمع أفراد مختلف بين الديني الوعي نشر إلى إضافة ،الاجتماعي التكافل
 جدا سلبيا تدخلا فكان ثانيهما أما،) الأتباع(المريدين تربية في دورهم  على فضلا
 بابا فتح مما واللهو الخلقي الانحلال  بذلك مشجعين فتنلل  منشر بعضه  خلال من

  .المشرقي المجتمع أوساط في الأخلاقية الأزمات أمام مصرعيه على واسعا

 الحيـاة  في ايجابي دور للصوفية كان انه الخامس الفصل خلال من وظهر       
 عـشر  الثالـث /الهجـري  السابع   القرن  خلال  الإسلامي  المشرق  يف   العلمية

 كـان  فقد العلوم مجالات مختلف في الواسعة مشاركتهم خلال من الميلادي،وذلك
 سـبعة  لهـم  وكـان  ،كتب ثلاثة فيه ألفوا وقد القراءات في عالما عشر إثنى لهم

 فقيهـا  عشر ثمانية لهم كان كما كتابا وعشرون خمسة العلم هذا في ألفوا مفسرين
 وثلاثـون  تسعة لهم كان الحديث علم وفي كتابا وثلاثون اثنان الفقه مجال في ألفوا
 لهـم  كان شاعرا عشر خمسة لهم كان كما كتابا عشر أربعة فيه كتبوا وقد محدثا
 والكثيـر  ضـخمة  شعرية دواوين أربعة فيها  لفوأف الشعر مجال في الطويل الباع
 الأغـراض  مختلـف  فـي  خلالهـا  من كتبوا التي الشعرية المتفرقات من الكثير

 تـدخلا  لبعضهم كان وكما، التصوف في كتابا وستون ثلاثة لهم كان كما ،الشعرية
 إلى عمدوا حيث فيها سلبيا تدخلا الأخر لبعضهم كان فقد العلمية الحياة في ايجابيا
 لأفكارهم خدمة نبوية وأحاديث قرآنية ر    سو   من   الشرعية  النصوص تأويل  

  .الفاسدة ومعتقداتهم
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 رفع  صلنا إليها من خلال هذه الدراسة هي أن هناك من         والنتيجة الهامة التي تو       
 كما أن هناك من أنـزلهم         إلى عنان السماء  جاعلا منهم ملائكة الأرض        الصوفية

 ومنهم من توسط الموقفين،وهو نفس ما انتهجناه فـي          أرضا  جاعلا منهم شياطين    
هذا البحث حيث قلنا للمحسن أحسنت لما قدمت مـن خـدمات جليلـة للإسـلام                

 الختـام  وفي  وأثارها السلبية،المسلمين وقلنا للمسيء أسأت وبينا مواضع الإساءة      و
 ـأ مـن  فيها الطوائف من كغيرها طائفة الصوفية بان نقول أن إلا يسعنا لا  و أخط

 وهو جميعا ومرجعنا مرجعهم والله أساء من وفيها أحسن من وفيها أصاب من فيها
  .الحاكمين خير
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  :المصادر

  .القلعي محمد بن محمد االله عبد أبو : الصباغ ابن -

 الوطنية المكتبة الشاذلي، الحسن أبي مناقب في الأبرار وتحفة الأسرار درة -
  .2246 رقم ، الجزائر

   )الكريم القرآن ( -

  ):م1260/هـ158ت(القضاعي االله عبد بن محمد االله عبد أبو : الآبار ابن -

 الثقافة مكتبةنشر ، الحسيني العطار عزة تحقيق صلة،ال لكتاب التكملة -
  ).م1956/هـ1375 للنشر، الإسلامية

  ):م1373/هـ774ت (الفدا أبو القرشي كثير بن إسماعيل : كثير ابن -

 بيروت، للنشر، المعارف ط،مكتبة.محقق،د والنهاية،دون البداية -
  .13،ج12ت،ج.لبنان،د

  ):م1200/هـ597ت (نالرحم عبد الفرج أبو : الجوزي ابن -

 ، ،بيروت العربي الكتاب ،دار2الجميلي،ط السيد ،تحقيق إبليس تلبيس -
  ).م2005/هـ1425(لبنان

 بيروت للنشر، العربي الكتاب دار ط،.د ، عوض الرحمن عبد صيدالخاطر،محمد-
  ).م2004/هـ1425(لبنان،

 بيروت ، للنشر الاسلامي ،المكتب3ط محقق،.د ، المسير علم المسيرفي زاد-
  ).هـ1404 (لبنان

  ):م1405/هـ808ت(محمد بن الرحمن عبد زيد أبو : خلدون ابن-

 الرغاية ط،مطبعة.د محقق،.د ، خلدون ابن تاريخ-
  . 3،ج)م1995(للنشر،الجزائر،

  .ت.لبنان،د ، بيروت للنشر، الجيل دار ط،.محقق،د.د المقدمة، -

 الفكر ،دار1ط الحافظ، مطيع محمد تحقيق ، المسائل تهذيب في السائل شفاء-
  ):م1996/هـ1417 (دمشق، ، للنشر،سوريا
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  ):م1232/هـ630.ت (الجزيري الكريم عبد بن محمد بن علي: الأثير ابن -

 بيروت، للنشر، الهلال دار ط،.،د محقق.،د التاريخ في الكامل -
  .11ت،ج.لبنان،د

 القرشي فاءالو أبي بن محمد الوفاء أبي بن القادر عبد : الوفاء أبي ابن -
  ):م1374/هـ775.ت(،

 كتب محمد أمير ط،مطبعة.محقق،د.د الحنفية، طبقات في المضية الجواهر -
  .ت.د كراتشي، للنشر، خانة

  ):م1217/ه614.ت(محمد بن محمد الحسن أبو: جبير ابن -

  .ت.لبنان،د ، بيروت للنشر، البناني الكتاب ط،دار.محقق،د.د جبير، ابن رحلة -

  ): م1230/هـ628.ت(الصنهاجي علي بن محمد االله عبد أبو : حماد ابن -

 الصحوة ط،دار.د عويس، الحليم عبد تحقيق وسيرتهم، عبيد بني ملوك أخبار -
  ).هـ1401(، القاهرة ، للنشر،مصر

  ):م1448/هـ852.ت(علي بن أحمد: العسقلاني حجر ابن -

 ،2.ط خان، المعيد عبد محمد تحقيق ، الثامنة المائة أعيان في الكامنة الدرر -
  ).م1972(الهند، حيدرأباد، للنشر، العثمانية المعارف دائرة مجلس مطبعة

  ) :م1373/هـ774.ت(علي بن إسماعيل : الفدا أبو -

 مصر، للنشر،  الحسينية ،المطبعة1.ط البشر، أخبار في المختصر -
  .3ت،ج.القاهرة،د

  ):م1349/هـ794.ت(المظفر عمربن الدين زين : الوردي ابن -

 للنشر،بيروت، العلمية الكتب دار ،1.ط ، الوردي ابن تاريخ-
  .2.،ج)م1996(لبنان،

  ):م1261/هـ656.ت(الدمشقي إسماعيل الرحمن عبد : المقدسي شامة أبو -

 مؤسسة ،1.محقق،ط.،د والصلاحية النورية الدولتين أخبار في الروضتين -
  .3.،ج2.،ج)م1997(بيروت،لبنان، للنشر، الرسالة
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 يوسف المحاسن أبي الدين جمال : بردي تغرى ابن -
  ):م1471/هـ874(الأتابكي

 الدين شمس حسن محمد والقاهرة،تحقيق مصر أحبار في الزاهرة النجوم -
  ).م1992/هـ1413(للنشر،بيروت،لبنان العلمية ،دارالكتب1،ط

  ):م1286/هـ685.ت (العبري بابن المعروف المؤرخ الملطي الفرج أبو -

  ).م1958(للنشر،لبنان، المشرق ،دار2.الرملة،ط إسحاق الزمان،ترجمة تاريخ -

  ):م1283/هـ681(محمد بن أحمد العباس أبو : حنكان ابن -

 الثقافة ط،دار.عباس،د إحسان ،تحقيق الزمان وأنباء الأعين وفيات -
  .5ج).م1986(،لبنان للنشر،بيروت

  ):م1149/هـ543.ت(بكر أبا: العربي ابن -

 الإسلامي الغرب ،دار2.السليماني،ط محمد أويل،تحقيقالت قانون -
  للنشر،بيروت،

  ).م1990(لبنان،

  ):م638/1240.ت(الدين محي:عربي ابن -

  .تاريخ.ط،د.محقق،د.،د المكية الفتوحات -

  دون عربي، بن الدين محي العلامة باالله العارف  للشيخ الكريم القرآن تفسير -

  ).م1968/هـ1387(وت،لبنان،للنشر،بير العربية   ،دار1.محقق،ط

 العربية الكتب أحياء ط،دار.عفيفي،د أبوالعلا الحكم،تحقيق فصوص -
  للنشر،بيروت

  ).هـ1365(،لبنان

  للنشر، صاد ط،دار.محقق،د ،دون)الأعلاق(وذخائر، الأسواق ترجمان ديوان -

  ).م1966/هـ1386(بيروت،لبنان

  دمشق، للنشر، ملد ،دار1.الخير،ط فوزي موفق الصوفية،تحقيق القاط تفسير -
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  ).م1997(سوريا

  ):م1234/هـ628.سنة حيا كان(علي بن محمد الفضائل أبو : نظيف ابن -

 العيد أبو ،تحقيق)الزمان حوادث في والبيان الكشف(المنصوري التاريخ -
  ):م1981(الحجازللنشر،دمشق، ط،مطبعة.دودو،د

 العكري أحمد بن الحي ،عبد)م1674/هـ1085.ت(الحنبلي العماد ابن -
  :الدمشقي

 الكتب طبعة،دار محقق،دون أجزاء،دون3ذهب، من أخبار في الذهب شذرات -
  .تاريخ.للنشر،بيروت،لبنان،د العلمية

   :سباط ابن-

  للنشر، لوس ،حروس1.ط ، التدمري السلام عبد عمر سباط،تحقيق ابن تاريخ -

  .1لبنان،بيروت،ج

) :             م1303/هـ703.ت(نصاريالأ محمد االله عبد أبو :المالك عبد ابن -
 الثقافة ،دار1.عباس،ط احساس والصلة،تحقيق الموصول لكتابي والتكملة الذيل-

  للنشر،بيروت،لبنان

  ).م1973(

  ):هـ795.ت(البغدادي أحمد بن الرحمن عبد الدين بن:  الحنبلي رجب ابن -

  للنشر، الكتب لمعا دار ،1.خان،ط العليم عبد الحافظ الحنابلة،تحقيق طبقات -

  ).م1990/هـ1410(بيروت،لبنان

  

  ):م1328/هـ728.ت(الحراني الحليم عبد:تيمية ابن -

 العلمية الكتب ط،دار.عميرة،د الرحمن عبد الكبير،تحقيق التفسير -
  للنشر،بيروت،

  ).ت.د(لبنان،
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 الجبار،أنور عامر تحقيق طبعة منها بطبعتان الكبرى الفتاوى مجموعة  -
  ط،.الباز،د

  ).م1997/هـ1418(للنشر،بيروت،لبنان، الجيل دار

 العودي التعليمي ط،المكتب.قوام،د محمد بن الرحمن عبد تحقيق وأخرى -
  للنشر،

  .11ت،ج.للنشر،الرباط،المغرب،د المعارف مكتبة

  .ت.للنشر،بيروت،لبنان،د المعرفة ط،دار.محقق،د ،دون المنطقتين على الرد -

 موسى ،تحقيق والباطنية والقرامطة المتفلسفة على الرد في المرتاد بغبة -
  .ت.للنشر،د والحكم العلوم ،دار1.الدرويش،ط سلمان

 قرطبة ،مؤسسة1.سالم،ط رشاد محمد النبوية،تحقيق السنة منهاج -
  ).هـ1406(للنشر،

  ):م1402/هـ804.ت(الشافعي علي بن الدين،عمر سراج:الملقن ابن -

 للنشر،القاهرة، الخانجي ،مكتبة1.ريبة،طش الدين نور الأوساط،تحقيق طبقات -
  ).م1973/هـ1393(مصر

 محمد بن أحمد بن االله عبد الدين موفق:المقدسي قدامة ابن -
  ):م1224/هـ620.ت(

 اللبنانية للنشر،الشركة الجزائرية ،الشركة1.القاصدين،ط منهاج مختصر -
  للنشر،

  ).م2006/هـ1427(الجزائر

  للنشر،الكويت، السلفية ،الدار1.بدر،ط االله بدع بدر العلو،تحقيق صفة اثبات -

  ):هـ1406(

  ):م1261/هـ659.ت(محمد بن ابراهيم الدين صارم: دقماق ابن -

 ،المكتبة1.طيارة،ط سمير ،تحقيق الاسلام تاريخ في الأنام نزهة -
  العصرية،صيدا
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  ).م1995/هـ1420(بيروت،

  :)م1378/هـ779.ت(محمد بن االله عبد محمدبن:بطوطة ابن -

  للنشر، الرسالة ط،مؤسسة.،د الكياني المنتصر علي بطوطة،تحقيق ابن رحلة-

  ).هـ1405(بيروت،لبنان

 بكر أبي بن محمد الدين شمس:الجوزية القيم ابن -
  ):م1351/هـ751.ت(الدمشقي

 العلمية الكتب ،دار2.محقق،ط داود،دون أبي سنن على القيم ابن حاشية -
  للنشر،

  .7بيروت،لبنان،دت،ج

 االله عبد بدر نستعين،تحقيق واياك نعبد اياك منازل بين السالكين دراجم -
  1.بدر،ط

  هـ1406(للنشر،الكويت، السلفية الدار

 بن علي بن حسن بن أحمد العباس أبي:السلامي رافع ابن -
  /هـ809.ت(الخطيب

  ).م1407

  ).م1997(للنشر،بيروت،لبنان، الآفاق ،دار2.نويهض،ط عادل الوفيات،تحقيق -

  ):م1270/هـ686.ت(الحموي الفارض بن عمر:الفارض ابن -

 الكتب ،دار1.محقق،ط الفارض،دون ابن ديوان -
  /هـ1410(العلمية،بيروت،لبنان،

  ).م1990

  ):م1270/هـ668.ت(سبعين بن الحق عبد:سبعين ابن -

 المصرية ،الدار1.بدوي،ط الرحمن عبد سبعين،تحقيق ابن رسائل -
  للترجمة،لندن،
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  ).م1956(سويسرا،

 الحلبي المفضل بن المرتضي علي بن ابراهيم بن محمد:اليمني الوزير ابن  -
  ):م1473/هـ840.ت(القاسمي

  ).م1978(للنشر،بيروت،لبنان، العلمية الكتب ،دار2.الحلق،ط على الحق ايثار -

  ):م1390/هـ729.ت(الحنفي :العز أبي ابن-

  للنشر،بيروت، ميالاسلا ،المكتب1.محقق،ط الطحاوية،دون العقيدة شرح -

  ).هـ1391(لبنان،

  :أبادي العظيم الحق شمس محمد:الطيب أبو -

  لبنان، بيروت، للنشر، العلمية الكتب ،دار2.محقق،ط المعبود،دون عون -

  ).هـ1415(

 بن أحمد العباس أبو الدين موفق :أصيعة أبي ابن -
  ):م1249/هـ646.ت(القاسم

 ،المطبعة1.الطحان،ط بن القيس مرؤ يقالأطباء،تحق الطبقات في الأنباء عيون -
  ).م1882/هـ1299(للنشر، الوهبية

 االله هبة بن عمر حفص ابي)م1262/هـ660.ت(الدين عمال:جرادة أبي ابن -
  .الحلبي عديم بابن المعروف المعز الحنفي

 زكار،دار سهيل حلب،تحقيق تاريخ في الطلب بغية -
  ).م1987(الفكر،بيروت،لبنان

  ):م1853/هـ1270.ت(محمد الدين شهاب:الألوسي -

  .المثاني والسبع العظيم القرآن تفسير في المعاني روح -

  :الدين عماد:الأصفهاني -

 السلام عبد الزمان،تحقيقعمر أهل لتراويح الجامع البستان -
.                               2.،ج)م1997(للنشر،بيروت،لبنان، العصرية ،المكتبة1.التدمري،ط
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:                                                                               الحنبلي رجب ابن-
 الكتب عالم ،دار1العليم،ط عبد الحافظ الحنابلة،تحقيق طبقات-

                                  ).                   م1990/هـ1410(للنشر،بيروت،لبنان،
:                                                                 الحنبلي ابراهيم بن احمد–
 الثقافة ط،مكتبة.،د الشرقاوي مديحة ،تحقيق أيوب بني مناقب في القلوب شفاء-

                              ).                            م1996/هـ1415(للنشر،مصر،القاهرة
)                                        م869/هـ256ت(اسماعيل محمد االله عبد ابو:البخاري–
 كثير ابن ،دار3ديب،ط مصطفى السادس،تحقيق البخاري،الجزء صحيح-

                  )                                        م1987/هـ1407(، للشر،بيروت،لبنان
):                                                        م1039/هـ429ت(القادر عبد:البغدادي-
).                                  م1977(للنشر،بيروت،لبنان، الافاق ،دار2الفرق،ط بين الفرق-
):                                               م1480/ـه885ت(الدين يرهان:البقاعي–
 عبد ،تحقيق)عربي بن الدين محي تكفير الى الغبي تنبيه(التصوف مصرع-

 المكرمة، البازللنشر،مكة احمد عباس الوكيل،دار الرحمن
                                            ).            م1980/هـ1400(السعودية،

:                                                                                 االله عبد:ليديالت–
 الامان ط،دار.المغرب،د اولياء بمشاهير المطرب-

  )ه1420(للنشر،المغرب،الرباط،

  

 بن علي بن حسن نالدي برهان بن حسن الدين بدر الرحمن عبد:الجبرتي-
):                                                                      م1779/هـ1188ت(محمد

 للنشر،لبنان العلمية الكتب ،دار الدين شمس  ابراهيم الجبرتي،تحقيق تاريخ-
                          ).                                                      م1997(،بيروت،

):                                   م1176/هـ571ت(صالح ابي بن القادر عبد:الجيلاني–
 الاول،تحقيق والتصوف،الجزء والاخلاق الادب في الحق طريق لطالبي الغنية-

                   ).    م1996/هـ1416(لبنان،بيروت، البشائرللنشر، ،دار1العجم،ط الكريم عبد
) :                                                     م1430/هـ833ت (الرحمن عبد:الجزري–
.                                           تاريخ.طبعة،د.محقق،د.،د الاربعة المذاهب على الفقه-
) :                             م1414/هـ816ت ( السيد بن محمد بن علي الشريف:الجرجاني–
 الحنفي،دون المنعم عبد ،تحقيق)صوفي فلسفي معجم (التعريفات كتاب-
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.                                                        ت.للنشر،مصر،القاهرة،د الرشد طبعة،دار
/   ):                                 هـ945ت ( احمد بن علي بن محمد الدين شمس:الداودي–
    ،تحقيق المفسرين طبقات-

.                                                                               العزيز عبد:الدباغ–
  .2973 ،الجزائر،رقم الحامة الوطنية، يز،المكتبةالإبر–

):                                          م1374/هـ748(احمد بن محمد الدين شمس:الذهبي-
 نعيم الارناؤوط،محمد شعيب ،تحقيق23،الجزء22النبلاء،الجزء اعلام سير-

) .                               هـ1413(للنشر،بيروت،لبنان، الرسالة ،مؤسسة9العرقسوسي،ط
 العلمية الكتب بسيونيزغلول،دار هاجر ابو غبر،تحقيق من خبر في العبر–

).                                                          م2005/هـ1425(للنشر،بيروت،لبنان،
 ،دار1التدمري،ط السلام عبد عمر السابع،تحقيق السياسي،الجزء الاسلام تاريخ–

).                                           م1997/هـ1417(للنشر،بيروت،لبنان، العربي الكتاب
).                         م1956/هـ1376(محقق،بيروت،لبنان،.الثثالث،د الحفاظ،الجزء تذكرة–
 معروف،شعيب عواد بشار والاعصار،تحقيق الطبقات على الكبار ءالقرا معرفة–

.                                          ت.للنشر،بيروت،لبنان،د الرسالة ،مؤسسة1الارناؤوط،ط
):                                                         م1210/هـ606ت (الدين فخر:الرازي–
 عرب ،محمد زينهم محمد والمشركيين،تحقيق المسلمين فرق اعتقادات-
).                                     م1997/هـ1417(،لبنان، للنشر،بيروت مدبولي ،مكتبة1،ط
         :                                                        الزبيدي مرتضى محمد:الزبيدي–
 ط،مؤسسة.،د1 ،ج الدين علوم من الاحياء كتاب في بما المتقين السادة اتحاف-

).                                         م1994/هـ1414(بيروت،لبنان، للنشر، العربي التاريخ
  االله عبد ابو االله عبد بهادر بن محمد:الزركشي–

 المعرفة دار ط،.ابراهيم،د الفضل ابو محمد القران،تحقيق علوم في البرهان-
).                                                                  هـ1391(للنشر،بيروت،لبنان،

:                                                                      العظيم عبد محمد:الزرقاني–
 ،دار1للنشر،ط والدراسات البحوث مكتب العرفان،تحقيق مناهل-

).                                                              م1996(،لبنان، الفكرللنشر،بيروت
                             ):                          م1514/هـ911ت(الدين جلال:السيوطي–
.                                تاريخ للنشر،بيروت،لبنان،دون العلمية الكتب الخلفاء،دار تاريخ-
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).                         م1993(للنشر،بيروت،لبنان، الفكر ط،دار.الثاني،د المنثور،الجزء الدر–
 ،دار1،ط ابراهيم الفضل ابو ،تحقيق والقاهرة مصر اخبار في المحاضرة سنح–

).                                           م1968/هـ1387(للنشر،بيروت،لبنان، العربية الكتب
.                  للنشر،مصر،القاهرة وهبة ،مكتبة1عمر،ط محمد علي المفسرين،تحقيق طبقات–
):                                                   م1304/هـ703ت(االله عطاء ابن:السكندري–
 للنشر،مصر المصري الكتاب ،دار1محمود،ط الحليم عبد ،تحقيق المنن لطائف-

                 ).                                                    م1991/هـ1411(،القاهرة،
):                                                 م1238/:هـ632ت(الدين شهاب:السهروردي–
 العربي الكتاب ،دار1محقق،ط الاول،دون المعارف،الجزء عوارف-

                                              ).            م1988/هـ1408(للنشر،بيروت،لبنان،
):                                            م1370/هـ771 ت(الوهاب عبد الدين تاج:السبكي–
 الحلو،محمود محمد الفتاح عبد الثامن،تحقيق الكبرى،الجزء الشافعية طبقات-

).                           م1992/هـ1413(القاهرة،للنشر،مصر، هجر ،دار2الطناحي،ط محمد
:                                                                               الفارض ابن سبط–
 البارونية ،المطبعة1محقق،ط الفارض،دون ابن ديوان شرح عن الفائض المدد-

).                                                                       هـ1307(بلد، للنشر،دون
):                                          م1848/هـ1255ت(اليمني علي بن محمد:الشوكاني–
.                        ت.ط،د.الثاني،د التفسير،الجزء علم من والدراية الرواية بين القدير فتح-
):                                            م1553/هـ960ت(احمد بن الوهاب عبد:الشعراني–
.                           للنشر،بيروت،لبنان ادرص طبعة،دار محقق،دون الكبرى،دون الطبقات-
 الشيخ بكتاب الهوامش محلى الاكابر عقائد بيان في والجواهر اليواقيت–

 الازهرية ،المطبعة2محقق،ط الثاني،دون الاحمر،الجزء الاكبروالكبريت
                        ).                                         هـ1307(للنشر،مصر،القاهرة،

 الباقي،السيد عبد سرور الصوفية،تحقيق قواعد معرفة في القدسية الانوار–
 المعارف ط،مكتبة.الشافعي،د عبد محمد

                         ).                 م1988/هـ1408(روت،لبنان،للنشر،بي
):                                                          م924/هـ311ت (جرير ابن:الطبري–
 العلمية الكتب ،دار1محقق،ط الاول،دون ،الجزء والملوك الامم تاريخ-

).                                                                  هـ1407(للنشر،بيروت،لبنان،
):                                                        م989/هـ378ت(الدين سراج:الطوسي–
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 بريل نيكلسون،مطبعة الن رنولد التصوف،نسخ في اللمع-
                                                ).            م1914(للنشر،لندن،

:                                                                                زادة كبرى طاش–
.                       تاريخ ط،بيروت،لبنان،دون.محقق،د السعادة،دون ومصباح العلوم مفاتيح-
):                                        م1304/هـ704ت(احمد بن احمد العباس ابو:الغبريني–
 بجاية،تحقيق في السابعة المائة في العلماء من عرف فيمن الدراية عنوان-

                     .                        ت.للنشر،الجزائر،د الوطنية ط،الشركة.بونارد،د رابح
):                                                           م1112/هـ505ت(حامد ابو:الغزالي–
.                                    ت.للنشر،بيروت،لبنان،د المعرفة ط،دار.الدين،د علوم احياء-
):                                      م1419/هـ821ت(المصري احمد العباس ابو:القلقشندي-
 احمد الستار عبد الثاني،تحقيق الخلافة،الجزء معالم في الاناقة ماثر-

                                               .ت.للنشر،بيروت،لبنان،د الكتب عالم ط،دار.فراج،د
 الطويل،دار علي يوسف الثالث،تحقيق الانشا،الجزء صناعة في الاعشا الصبح–

.                                                                   ت.للنشر،دمشق،سوريا،د الفكر
):                                   م1448/هـ851ت(احمد بن بكر ابو الدين تقي:شهبة ضيقا–
 الكتب عالم ،دار1العليم،ط عبد الحافظ الثاني،تحقيق الشافعية،الجزء طبقات-

.                                                                          ت.للنشر،بيروت،لبنان،د
):                                                 م1890/هـ1307ت(حسن بن صديق:القنوجي–
 الجبار عبد العلوم،تحقيق احوال يبان في المرقوم والوشي العلوم ابجد-

    ).                                    م1978(للنشر،بيروت،لبنان، العلمية الكتب ط،دار.زكار،د
).                                             م1363/هـ764ت(احمد شاكربن بن الكتبي،محمد–
).                   م1973(للنشر،بيروت،لبنان، صادر عباس،دار احسان الوفيات،تحقيق فوات–
.                                          )م989/هـ380ت(ابراهيم بن محمد بكر ابو:الكلاباذي–
  للنشر،بيروت،لبنان، العلمية الكتب ط،دار.د التصوف، اهل لمذهب التعرف–
).                                                                              هـ1400(
                                       ).             م1624/هـ1033ت(الكرمي مرعي:الكرمي-
 محمد بالقدر،تحقيق المعاصي فعل على احتج عمن والغرر الشبهة رفع–

).                                         هـ1410(للنشر،مكة،السعودية، حراء ،دار1المغربي،ط
                                                           :                             المقدسي–
 التراث احياء ط،دار.محزوم،د محمد الاقاليم،تحقيق معرفة في التقاسيم احسن-

).                                                           هـ1408(للنشر،لبنان،بيروت، العربي
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).                                         م1631/هـ1040ت(التلمساني محمد بن احمد:المقري–
 بن الدين لسان وزيرها وذكر الرطيب الاندلس غصن من الطيب نفح–

                   ت،.للنشر،بيروت،لبنان،د صادر عباس،دار احسان الثاني،تحقيق الخطيب،الجزء
).                                                    م1621/هـ1030ت(فالرؤو عبد:المناوي-
 ،الجزء)الكبرى الطبقات(الرحمن اولياء مناقب بذكر الشيطان اولياء ارغام–

 صادر ،دار1،ط الجادر اديب محمد تحقيق الثاني،
             ).                                      هـ1999(للنشر،بيروت،لبنان

 الفكر ،دار1رضوان،ط محمد ،تتحقيق التعاريف مبهمات على التوفيق–
).                                                                 هـ1410(للنشر،دمشق،سوريا،

               ).              م1442/هـ846ت(الدين تقي علي بن احمد العباس ابو:المقريزي–
 العلمية الكتب ،دار1منصور،ط خليل ،تحقيق4المقريزية،ج الخطط–

).                                                           م1993/هـ1418(للنشر،بيروت،لبنان
 للنشر الغرب ،دار1اليعلاوي،ط محمد السادس،تحقيق الكبير،الجزء المقفى –
).                                                                 م1991/هـ1411(بيرت،لبنان،،
):                                                         الهجري الثالث القرن(طالب ابو:المكي–
 مكارم،بيروت،لبنان، نسيبم سعيد المحبوب،تحقيق معاملة في القلوب قوت-
).                                                                                        م1995(
:                                                                         محمد بن محمد:مخلوف–
.                 ت.للنشر،بيروت،لبنان،د الفكر ط،دار.المالكية،د طبقات في الزكية ورالن شجرة-
):                                      م1321/هـ721ت(البناء بن احمد العباس ابو:المراكشي–
 غربال ،دار1شلبي،ط هند التنزيل،تحقيق خط مرسوم من الدليل عنوان-

).                                                          م1990(للنشر،بيروت،لبنان، الاسلامي
):                                    م1508/هـ927ت(المفاخرالشافعي ابو الدين محي:النعيمي–
 الكتب الدين،دار شمس ابراهيم المدارس،جزان،تحقيق تاريخ في الدارس-

).                                                  م1990/هـ1410(للنشر،بيروت،لبنان، العلمية
                               ):                  م1930/هـ1350ت(اسماعيل يوسف:النبهاني–
 ط،المكتبة.عوض،د عطوة ابراهيم الثاني،تحقيق الاولياء،الجزء كرامات جامع-

).                                                 م1991/هـ1411(للنشر،بيروت،لبنان، الثقافية
                                        ):م1652/هـ1061ت(محمد بن سلطان بن علي:الهروي–
 بن علي بن االله عبد بن رضا علي الوجود،تحقيق بوحدة القائلين على الرد-
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).                                           م1995(للنشر،دمشق،سوريا، المامون ،دار1،ط رضا
:                                                                      ابراهيم بن احمد:الواسطي–
 زهير ،تحقيق الاول علا،الجزء و جل الرب صفات في النصيحة-

).                                    هـ1394(للنشر،بيروت،لبنان، الاسلامي ،المكتب2شاوش،ط
):                             م1228/هـ626ت(االله عبد بن محمد الدين شهاب:الحموي ياقوت–
.                                   ت.للنشر،بيروت،لبنان،د الفكر ،دار محقق البلدان،دون معجم-
                                     ):              م1373هـ771ت (اسعد بن االله عبد:اليافعي–
 الثاني،دون الزمان،الجزء حوادث من يعتبر فيما اليقظان وعبة الجنان مراة-

).                                  م1997(للنشر،بيروت،لبنان، الاعلمي ،مؤسسسة 2ط   محقق،
):                                                        م1338/هـ736ت(الدين قطب:اليونيني–
.                         ت.للنشر،د الاسلامية المعارف ط،دائرة.د محقق، الزمان،دون مراة ذيل-
                                                                                :        المراجع-
 :                                                                            مؤنس عوض احمد-
).                 م1988(صر،القاهرة،للنشر،م شمس عين ،دار1الصليبي،ط الاسلامي الصراع-
  :                                                                           المنوفي الفيض ابو–
  .                        ت.للنشر،مصر،القاهرة،د النهضة ط،دار.الخالص،د الاسلامي التصوف-
 :                                                                             عاشور حماد افاند–
 ط،دار.الاولى،د المملوكية الدولة في والمغول المماليك بين السياسية العلاقات-

.                              ت.قاهرة،دللنشر،مصر،ال التاريخية الدراسات للنشر،مكتب المعارف
 :                                                                                     امين احمد–
 العربي الكتاب ،دار1الثالث،ط الاسلام،الجزء ضحى-

                                             ).             م1936/  ه1355(للنشر،بيروت،لبنان،
 :                                                                         ادريس محمود ادريس–
 الامة على السيء واثرها الصوفية عند العقدية الانحرافات مظاهر-

 الرشد ،مكتبة3و2الاسلامية،الجزء
).                                                    م1998/هـ1419(للنشر،الرياض،السعودية،

          :                                                    الشنتاوي واحمد ثابت محمد افندي–
                       تاريخ طبعة،دون ،دون11 ،الجزء)تصوف مادة(الاسلامية، المعارف دائرة-
 :                                                                               العزايم ابو باكير-
).                          م2008/هـ1429(النشر، دار ط،دون.الاسلامي،د التصوف من صور-
 :                                                                              العسلي بسام–
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                       ).   م1979/هـ1399(للنشر،بيروت،لبنان، النفائس ،دار1قطز،ط المظفر-
              للنشر،بيروت، النفائس ،دار1القديمة،ط الصلبية الحروب ونهاية بيبرس الظاهر–

).                                                                        م1992/هـ1412(لبنان،
                                                                :     الغنيمي الوفا ابو التفتازاني–
      للنشروالتوزيع،القاهرة، الثقافة الاولى،دار الاسلامي،الطبعة التصوف الى مدخل-
).                                                                                        م1988(
 :                                                                                  الطويل توفيق–
 للنشر،القاهرة، الاداب ط،مكتبة.د العثماني، العصر ابان مصر في التصوف-

                                       .                                                      مصر
 :                                                                           محمود احمد الجزار-
 للنشر،مصر، الاسكندرية معارف ،منشاة1والتصوف،ط الرازي الدين فخر-

                                                                ).                م2000(القاهرة،
 :                                                                     خفاجي المنعم عبد خفاجي–
.                         ت.د اهرة،للنشر،مصر،الق غريب ط،مكتبة.،د الصوفي التراث في الادب-
 :                                                                            السيد محمد الجليند–
 للنشر، العلوم ط،دار.والسنة،د الكتاب ضوء على التصوف قضايا من-
                                                                      ).        م1990/هـ1410(
                   :                                                               مصطفى حلمي-
  ،مصر،القاهرة، للنشر المعارف ط،دار.د الالهي، والحب الفارض ابن-
 :                                  حسن ابراهيم حسن–).                               م1940(
 العباسي والاجتماعي،العصر والثقافي والديني يالسياس الاسلام تاريخ-

.                                      ت.للنشر،بيروت،لبنان،د الجيل ط،دار.الرابع،د الثاني،الجزء
         :                                                                          عاصي حسن–
 عز ،مؤسسة1،ط والحياة الدين من ،مفهومه،تطوره،مكانته الاسلامي التصوف-

).                                                    م1994/هـ1414(للنشر،بيروت،لبنان، الدين
                                             :                                        علال خالد –
 ،دار1،ط)هـ6و5(القرنين خلال الحديث واهل الاشاعرة بين العقدية الازمة-

).                                            م2005/هـ1426(للنشر،البليدة،الجزائر، مالك الامام
 :                                                                                     عزام خالد–
 اسامة ،دار1الثاني،ط العباسي الاسلامي،العصر التاريخ موسوععة-

             ).                                                     م2003(، عمان للنشر،الاردن،
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 :                                                                            الامير عبد الرفيعي–
 الفرات ط،دار.العثمانية،د الدولة وسقوط العباسية الدولة سقوط بين العراق-

.                                                                        ت.بيروت،لبنان،د ، للنشر
  :                                                                                 يوسف زيدان–
).                     هـ141(للنشر،بيروت،لبنان، الجيل ،دار2،ط المجهولون الصوفية شعراء-
 :                                                                                    مبارك زكي–
 للنشر،بيروت، صريةالع ط،المكتبة.والاخلاق،د الادب في الاسلامي التصوف-

).                                                                                   م1937(لبنان،
 :                                                                            الزين عاطف سميح–
 للنشر،بيروت،لبنان، الاسلامي الكتاب ،دار1،ط الاسلام نظر في الصوفية-
).                                                                              م1993/هـ1413(
 للنشر، الاسلامي الكتاب للنشر،دار العالمية ط،الشركة.سبعين،د ابن–

                                                                      .بيروت،لبنان
 :                                                                                 مصطفى شاكر–
                                                              ، ورجاله الاسلامي العالم موسوعة-
  للنشر،سوريا،دمشق، العلم ،دار1عليه،ط المفترى الزاهد الملك الدين صلاح-
).                                                                              م1998/هـ1419(
 :                                                                          مصطفى كامل الشيبي–
 للنشر،بيروت، المناهل ،دار1الاسلامي،ط التصوف تاريخ من مكثفة صفحات-

       ).                                                                 م1997/هـ1418(لبنان،
 :                                                                            المعطي عبد الصياد–
).                    م1970  (للنشر،بيروت،لبنان، النهضة الاول،دار التاريخ،الجزء في المغول-
 :                                                                             بدوي الرحمن عبد–
).                    م1995 (للنشر،مصر،القاهرة، بناء ،دار3الاسلام،ط في قلقة شخصيات-
                                           :                                 الكامل االله عبد عمر–
 للنشر،بيروت،لبنان، حزم ابن ،دار1والتفريط،ط الافراط بين التصوف-
).                                                                              م2001/هـ1422(
                                                                 :               سالم العزيز عبد–
 الجامعة شباب مؤسسة ط،دار.الاسلامية،د الحضارة تاريخ في محاضرات-

).                                                                م2001  (،مصر، القاهرة للنشر،
 :                                                                             محمود الحليم عبد–
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 المعارف ،دائرة4ط البدوي، والمحدثين،السيد الفقهاء سلسلة-
                         ).                                         م1993  (للنشر،بيروت،لبنان،

 :                                                                             سليمان الدين علم-
        .                   ت.د للنشر،بيروت،لبنان، نوفل وعقائد،دار تاريخ الاسلامي التصوف-
 :                                                                              جابر طه العلواني–
 للنشر للفكر العالمي ،المعهد1،ط المعرفة واسلامية تيمية ابن-

).                                           هـ1397(الامريكية، المتحدة هيردن،فرجينيا،الولايات
 :                                                                            فاروق المعطي عبد–
/  هـ1413 (لبنان، ،بيروت، العلمية الكتب ،دار1،ط والمحدثين الفقهاء اعلام-

).                                                                                         م1993
 :                                                                 حمدي حسن محمد المنعم عبد–
 ، القاهرة للنشر،مصر، المعرفة ط،دار.والمماليك،د الايوبين تاريخ في دراسات-
.                                                                                              ت.د
                                  :                                                يوسف غوانمة–
 ، للنشر،القاهرة الفكر ،دار1والافرنج،ط المسلمين بين والسلام الصلح معاهدات-

.                                                                                       ت.،د مصر
  :                                                                                يوسف فرحات-
 اراد للنشروشركة الشرقية ،الشركة1واعلامها،ط الاسلامية الفلسفة موسوعة-

).                                                م1988(للنشر،جنيف،سويسرا، السويسرية كسيم
 :                                                               الرؤوف عبد الدين عصام الفقي–
 للنشر،مصر،القاهرة العربي الفكر الاسلام،دار وحضارة تاريخ معالم-
                                ).                                                       م1998(،
 :                                                                                    عمر فروخ-
   نشر،لبنان،بيروت،لل للملايين العلم ،دار5الثالث،ط ،الجزء العربي الادب تاريخ-
.                                                                                              ت.د
 :                                                                               المنعم عبد قنديل–
.                                ت.،د ،القاهرة للنشر،مصر النهضة ط،دار.الشاذلي،د الحسن ابو-
 :                                                                                  ماجد الكيلاني–
 للنشر،الامارات القلم ،دار3القدس،ط عادت وهكذا الدين صلاح جيل ظهر هكذا-
  الرزاق عبد : المناوي -
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 ،المكتبة الصوفية السادة تراجم في الدرية الكواكب -
 ).                     1739(الوطنيةالجزائر،رقم

).                                                               م2002/هـ1423(للنشر، العربية

                                         :                                     الوهاب عبد محمد–
    للنشر،بيروت، الاسلامي ،المكتب3والجماعة،ط السنة اهل الناجية الفرقة عقيدة-

).                                                                                هـ1377(لبنان،
 :                                                                    موهوب بن حسن بن محمد–
.                       ميلة،الجزائر للنشر،عين الهدى ط،دار.القادر،د عبد الشيخ وادعية وصايا-
                                             :                               ريان ابو علي محمد–
 المعرفة ،دار2السهروردي،ط الدين شهاب عند الاشراقية الفلسفة اصول-

.                                                                   ت.الاسكندرية،مصر،د  للنشر،
 للنشر،بيروت،لبنان، النهضة ،دار1،ط الاسلام في الفلسفي لفكرا تاريخ–
).                                                                                        م1970(
                :                                                       الدين جمال السعيد محمد–
 العباسين،اربعة بعد الاسلامي الاسلامي،المشرق للتاريخ سفير موسوعة-

.                                               ت.،مصر،د للنشر،المهندسين سفير شركة  اجزاء،
                                                                    :         الرشيد عبد محمود–
 الاجتماع علم منظور من دراسة المجتمع وتنمية الصوفية التنظيمات-

  ).                                        م2006(للنشر،القاهرة،مصر، المعرفة دار ط،.الديني،د
 :                                                                                   عامر النجار–
 ، للنشر المعارف ،دار3ط ، وروادها ونظمها مصر،نشاتها في الصوفية الطرق-

                                               ).                           م1986(مصر،القاهرة،
 :                                                                                   اميل ناصيف-
.                    ت.د ،بيروت،لبنان، للنشر الجيل ط،دار.والتصوف،د الزهد في قيل ما اروع-
 :                                                                        عائشة المناعي يوسف–
 للنشر،الدوحة، الثقافة ط،دار.ومذهبه،د ،حياته السهروردي عمر حفص ابو-

                                                 ).                       م1991/هـ1413 (قطر،
 :                                                                               المعربة المراجع–
                                   :                                            سبسنر برمنجهام-
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 ،بيروت،لبنان،1التبحراوي،ط القادر عبد ،ترجمة الاسلام في الصوفية الفرق-
).                                                                                        م1997(

  

 :                                                                                بروكلمان كارل–
 الملايين ،دار5البعلبكي،ط فارس،منير امين ،ترجمة الاسلامية الشعوب تاريخ-

                                                              ).      م1968(للنشر،بيروت،لبنان،

 :                                                        الرازق عبد ومصطفى ماسينيون لويس–
  للنشر، اللبناني تابالك ،دار1عثمان،ط خورشيد،حسن ابراهيم التصوف،ترجمة-

).                                                                           م1984(بيروت،لبنان،
                   :                                                                     نيكلسون–
 للترجمة التاليف لجنة وتاريخه،ترجمة الاسلامي التصوف في-

).                                                             م1946(مصر، ، والنشر،الاسكندرية
 :                                                                            نتديورا زايزيل ول–
 دار ، ط.د ، بدران محمد ترجمة ،12 ،الجزء )الايمان عصر ( الحضارة قصة-

                                                  .                     ت.،د ،لبنان ،بيروت الجيل
  :                                                                             الجامعية الرسائل–
:                                                                                    تجنانت مراد-
 التاريخ، ،معهد)م1281 /م1261(،)هـ660/هـ577(، السلام عبد بن ،العز-

                      ).                                        م1987/هـ1409(الجزائر، جامعة
 :                                                                                  قدور رحماني–
 بن الدين محي الصوفي للشاعر الاشواق ترجمان ديوان في الفني البناء-

).                                   م1999(، الجزائر جامعة ، وادابها عربيةال اللغة معهد عربي،
 :                                                                                       المقالات–
 :                                                                           حملاوي المجيد عبد-
 الشهاب الصوفية،مجلة المدارس تطور-

.                  لجزائرميلة،ا للنشر،عين الهدى دار ،)م2004/هـ1425(،افريل،3الجديدة،العدد
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 :                                                                           بيتي حديس سيمون–
  ،نوفمبر،ديسمبر،9فرنسا،العدد في الجزائر الجزائر،مجلة في الصوفي التراث-
 للاتصال الوطنية للنشر،المؤسسة حميدو الرايس ،دار)م2003(

  )..                                                    الجزائر(والثقافة،
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   :والبلدان الأماآن فهرس1‐

  

  

                         

   )*أ                                           *( 

  .173 ،164 ،159 ،91 ، 84،85 ، 81 ،  33:الإسكندرية -

  .49: أسيوط -

  .172 ،157 ،147: الأندلس -

  .157 : اشبيليا -
  

  * )ب                                       *( 

 ،79 ،78 ،76 ،58 ،57 ،56 ،55 ،54 ،49 ،30 ،26 ،24 ،16 ،15: بغداد -
80، 103، 104، 119، 127، 143، 144، 147، 148، 154، 162.  

  .102 ،18: بعلبك -

  .36 ): باب ( البريد -

  .38 : بانياس -

  .51 ): درب ( بطوط -

  .52 ): زقاق ( قانيين البند -

  .52 ): باب( البحر -

  .55 ): ابب( البصرة -

  .55 ): درب( بهروز -

  .56: البصرة -
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  .77 : بيروت  -

  .102 : بعقوبا -

  .102 : باصرى -

  

   )*جــ                                    *( 

  .40 ،38 ) : باب( الجابية -

  .39: الجبل -

  .144 : الجزيرة -

                  

   )*حــ                                   *( 

  .20 ،19 : حطين -

  .144 ،105 ،80 ،29 ،24 ،21 ،18 : حلب -

  .110 ،82 ،18 : حمص -

  .110 ،18: حماة -

  .44 ) : درب( الحجد -

  .50 ) : برآة( الحبش -

  .51 : الحسبية -

  .57 ): باب( حرب -

  .152 ،144 ،143 : الحجاز -

  .144 : حران -
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   )*خــ                                      *( 

  .152 ،97 ،25 : خوارزم -

  .154 : خراسان -

   

   )*د                                      *( 

  .40 ) : نهر( دجلة -

  .52 ) : حوض( الدمياطي -

 ،45 ،44 ،43 ،42 ،41 ،39 ،38 ،36 ،33 ،31 ،21 ،18 ، 15 : دمشق -
49، 76، 79، 86، 89، 91، 101، 103، 104، 106، 109، 110، 111، 
115، 116، 117، 134، 144، 145، 148، 150، 154، 155.  

  .75 : دمياط -

  

   )*ر                                 *( 

  .19 : الرملة -

  .81 : الروم -

  

   )*ز                                *( 

  .51 ) : باب( الزويلة -

  .50 ) : درب( الزقاقبن -

  

   )*س(                               *

  .26 :سوريا  -
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  .36 ) : درب( السلسلة -

  .40 : سمراء -

  .52 ) : قنطرة( السد -

  .158 ) : الهند( سمنان -

  

   )*ش                           *( 

  .154 ،152 ،148 ،143 ،118 ،76 ،74 ،58 ،21 : الشام -

  .39: القبلي الشرق -

  .39 ) : جسر( الشبلية -

  .44 ) : باب( الشرقي -

  .85 :شاذلة -

  .86 ) : قلعة( الشقيف -

  

   )*ص                         *( 

  .77 ،20 : صور -

  .49 : الصعيد -

  .77،86 : صيدا -

  

   )*ع                         *( 

  .151 ،150 ،147 ،143 ،19 : عسقلان -

  .104 ،74 ،33 ،18 : العراق -
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   )*غ                         *( 

  .19 : غزة -

  

   )*ف                         *( 

  .40 ) : باب( الفرج -

  .50 ) : برآة( الفيل -

  .50 ) : باب( الفتوح -

  .88 ) : نهر( الفرات -

  

   )*ق                      *( 

  .19 : قيساوية -

  .86 ،24 ،20 ،19 : القدس -

 ،126 ،103 ،202 ،88 ،85 ،81 ،76 ،74 ،52 ،51 ،50 ،49 ،34 : القاهرة -
143، 145، 148، 152، 155.  

  .44 ،43 ،42 ،41 ،39 ) : جبل( قاسون -

  .40 : القصاعيين -

  .49 : القرافة -

  .94 : القسطنطينية -

  

   )*آــ                  *( 

  .19 : الكرك -

  .39 ) : جسر( آحيل -
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   )*م                  *( 

 ،102 ،101 ،78 ،77 ،74 ،36 ،34 ،32 ،30 ،26 ،22 ،18 ،15 : المشرق -
121، 134، 165، 181.  

 ،58 ،52 ،51 ،50 ،48،49 ،33 ،33 ،26 ،24 ،21 ،18 ،17 ،16 : مصر -
86، 90، 91، 101، 102، 105، 106، 115، 118، 143، 144، 152، 154، 
156، 173.  

  .25 : مرو -

  .106 ،83 ،56 : الموصل -

  .98 ،96 ،75 : المنصورة -

  .158 ،97 ،88 : المدينة -

  .159 ،154 ،97 : مكة -

  

   )*ن              *( 

  .19 : نابلس -

  .52 ،49 ) : نهر( النيل -

  .50 ) : باب( النقر -

  

   )*هـــ              *( 

  .158 ،26 : الهند -

  .36 ) : درب ( الهاشميين -

  .51 ) : حارة( الهلالية -

  .146 : هراة -

              



 241

   )*و        *(                     

  .56 :واسط -

  

   )*ي                          *( 

  .88 ،26 :اليمين -

  .41 ): نهر( يزيد -
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  :والأقليات الطوائف فهرس )1

  

  

   )*أ                            *( 

  

  

  .92 ،91 ،88 ،75 ،74 ،21 ،15 ) : شيعية طائفة (الأيوبيون -

 .17 : الإسماعيلية -

 .96 ،86 ،77 : الإفرنج -

 .87 : الأتراك  -

 .121: الاتحاديون -

  

  )*ب                          *( 

      

  .28) : الرفاعية (حيةالبطائ -

  

   )*ت                                 *( 

  

  .171 ،98 ،95 ،75 ،74 : التتار -

  

   )*ح                          *(       
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  .31،32 ،26 ،25 : الحنابلة -

  .117 ،116 ،109) : صوفية طائفة (الحريرية -

  .112 : الحلوليون -

  

   )*س                       *( 

  

  

  .30 ،26 ،25 ،23 : السنيون -

  .56 : السلجوقية -

  .99) : صوفية طائفة (السطوحية -

  .138 : الجماعة و السنة أهل -

  

   )*ش                           *( 

  .122 ،90 ،71 ،70 ،69 ،26 ،24 ،17 : الشيعة -

  .32 ،31 ،28 ،25 : الشافعية -

  

   )*ص                           *( 

 ،98 ،97 ،95 ،86 ،78 ،74 ،30 ،24 ،20 ،19 ،18 ،17 ،15 : الصليبيون  -
101، 103.  

 ،66 ،65 ،63 ،58 ،56 ،55 ،54 ،50 ،48 ،44 ،36 ،29 ،26 : الصوفية -
67، 68، 70، 71، 78، 79، 84، 92، 93، 94، 97، 101، 102، 104، 105، 
106، 107، 108، 109، 110، 111، 112، 113، 114، 115، 116، 117، 
118، 119، 122، 124، 126، 127، 130، 134، 135، 138، 139، 146، 



 244

147، 149، 150، 156، 158، 159، 160، 161، 162، 165، 166، 170، 
173 ، 178، 181.  

 ،170 ،168 ،167 ،166 ،157 ،152 ،150 ،146 ،130 ،90 : الصوفيون -
172.  

  

  

   )*ع                                 *( 

  .23 : العباسيين -

  .83 ) : صوفية طائفة ( العدوية -

  

   )*ف                               *( 

  .48 ،24 ،16 ) : لدولةا ( الفاطمية -

  

   )*ق                              *( 

  .116 ،115 ) : صوفية طائفة ( القلندرية -

  

   )*م                             *( 

 ،137 ،134 ،121 ،100 ،99 ،83 ،71 ،30 ،27 ،22 ،15 : المسلمون -
161.  

  .88 ،76 ،101 ،15 : المغول -

  .32 : المالكية -

  .72 : صوفةالمت -

  .75 ) : الأتراك( المماليك -



 245

  .135 ،121 : المشرآون -

  .139 ،138 ،134 ،132 : المسيحيون -

   )*ن                                *( 

  .135 : النصرانية -

  .138 : النصارى -

   )*ي                              *( 

  .115 ،41 ): صوفية طائفة ( اليونسية -

  .134 ،132:  اليهود -

  .135 : اليهودية -

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 246

   :فهرس الأعلام    2‐

   )*أ                                *( 

 ،38 ،37 ،31 ،30 ،22 ،21 ،20 ،19 ،18 ،17 ،15) : الدين صلاح (الأيوبي -
39، 40، 48، 86، 110.  

  .19 : أرناط -

  .20) : الأيوبي الدين صلاح ابن (الأفضل -

  .157 ،121 ،115 ،114 ،111 ،55 ،33 ،32 ،31 ،25 : لجوزيا ابن -

  .32 ،30) : البغدادي الوزير (هبيرة ابن -

  .31) : عنه االله رضي (الصديق بكر أبو -

  .31) : شاهنشاه بن عمر بن الدين تقي (أيوب ابن -

  .32) : الصغير (يعلى ابن -

  .33 : العبكري ابن -

  .33 : عساآر ابن -

  .40 ،37 : خلكان ابن -

  .37) : الدين نجم (أيوب -

  .154 ،37) : الدين مجد (الاسفرايني -

  .37) : الدين شمس (الأيكي -

  .38) : ابراهيم(الفضل ابي ابن -

  .38 : روزبهان جيحون ابن -

  .54 ،38 : حبير ابن -

  .106 ،39) : الدين حسام (لاجين ابن -

  .151 ،149 ،147 ،144 ،143 ،39) : البغدادي( سكينة ابن -
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  .39 : الدين شمس سلاوي ابن -

  .39 : الرومي ابن -

  .39 ) : الين نجم( أسفنديار -

  .41 ) : الدين مجد الحليم عبد الدين شهاب( تيمية ابن -

  .42 ) : االله عبد( الأرموي -

  .44) : البيان أبي( الحوراني ابن -

  .49) : ترآان بن احمد(الأقصرائي -

  .145 ،49) :  الدين شرف( الاسفرايني -

  .49 : بطوطة ابن -

  .49 ) : عمر أبو( الحاجب ابن -

  .50 : اسحاق بن علي الحسن أبو -

  .50 : عزالدين بن الأفرم -

  .51 ) : الزاهد( منظور ابن -

  .75 ،52 ) : الدين عز( أيبك -

  .54 ) : الرحالة( جبير ابن -

  .142 ،55 ) : أحمد( حنبل ابن -

  .55 ) : المرواني علي بن يمابراه( الأنصاري اسحاق -

  .153 ،144 ،143 ،56 ) : البغدادي( روزبة ابن -

  .57 ) : أحمد الفضل أبو( اسفنديار ابن -

  .57 ) : الواسطي الدين عماد( مقبل ابن -

  .139 ،136 ،134 ،132 ،113 ،97 ،68 ): الاسلام شيخ( تيمية ابن -
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  .86 ،85 ،81 ،78 ،74 ) : الكامل محمد( الأيوبي -

  .87 ،84 ،75 ،74 ) : الدين نجم الملك( أيوب -

  .87 ،86 ،75 ،74 ) : الصالح الملك( اسماعيل -

  .76 ) : الناصر الملك( الأيوبي -

  .76 ) : قلاوون بن خليل( الأشرف -

  .110 ،102 ،81 ،80 ،78 ) : موسى( الأشرف -

 ،134 ،131 ،130 ،129 ،127 ،116 ،108 ،95 ،81 ) : عمر( الفارض ابن -
137، 138، 163، 168، 170، 178.  

 ،127 ،126 ،125 ،124 ،123 ،122 ،117 ،95 ،82 ،81 ،63 : عربي ابن -
130، 123، 133، 134، 135، 136، 137، 138، 157، 160، 163، 170، 
178.  

  .84 ) : التونسي الوزير ( البراء ابن -

  .84 : الصباغ ابن -

  .179 ،163 ،138 ،135 ،132 ،131 ،89 ) : الحق عبد ( سبعين ابن -

  .90 : أمين أحمد -

  .127 ،108 ،91 : الملقن ابن -

  .118 ،96 : ادريس محمود ادريس -

  .107 ) : الحجاج أبو( الأقصري -

  .150 ،125 ،108 : آثير ابن -

  .109 ) : الدين سراج( الأزرانكاني -

  .140 ،113 ) : الجوزية( القيم ابن -

  .129 ،128 ،126 : حجر ابن -
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  .174 ،134،173 ،133 ) : الشاعر الدين نجم( اسرائيل ابن - 

  .177 ،138 ،134 : هود ابن -

  .141 ،140 ،136 ) : الحنفي( العز أبي ابن -

  .137 ) : محمود الفضل أبو( الألوسي -

  .151 ،147 ) : الهمداني( العز أبي ابن -

  .147 : مندوبة بن مسعود أبو الأصفهاني -

  .150 ) : أحمد (العباس أبو -

  .151 ) : الجليل عبد( الأصفهاني -

  .152 ) : منصور أبو( البراج ابن -

  .152 :البناء بن االله عبد أبو -

  .153 : النجار ابن -

  .153 ) : جامع( الأصفهاني -

  .153 ) : الدين فخر( الاربلي -

  .154 : المعز بن علي أبو -

  .179 ،163 ،155 : الأبيوردي -

  .155:  خلدون ابن -

  .161 ) : الفقيه أبوبكر( العربي ابن -

  .180 ،164 ) : حمزة أبي بن االله عبد(الأندلسي -

  .170 ،168 ) : ناصف( إميل -

  .173 ،150 ) : ابراهيم( النجاء أبي ابن -

  .175 ) : الدين شهاب ( الخيمي ابن -
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   )*ب                                       *( 

  .98 ،90 ،89 ،88 ،76 ،52 ،50،51 ،49 ،48 ،40) :  الظاهر( بيبرس -

  .86 ،43) : قوام بن بكر أبو (البالسي -

  .43) : سرور بن أحمد( البغدادي -

  .49) : الدين علاء (البنقداري -

  .55) : الدين علاء (الباقداري -

  .86) : النيسابوري الصدر (البكري -

  .89) : علي الحسن أبو (البكاء -

  .118 ،99 ،91 ،90 : أحمد البدوي -

  .92 ،91 ) : الدين بدر( بيدرا -

  .137 ،126 ): الدين بدر (البقاعي -

  .127 ): الحكيم ملاعييد (البنجابي -

  .145) : نصر بن الرحيم عبد( البعلبكي -

  .152) : الفتوح أبو( البكري -

  .152) : المعز عبد (البزاز -

  .153 : البرزالي -

  .176) : يزعبدالعز (البايصري -

  .178) : نصير( البقلي  -

  )*ت                                     *( 

  .44 ) : االله عبد أبو( التدمري -

  .44) : محمد( التكريتي -
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  .135 ،134 ،91 ،48 ) : الدين عفيف( التلمياني -

  .50 ،49 ) : الدين فخر( الصاحب بن الدين تاج -

  .75 : تورانشاه -

  .126 ) : المحاسن أبو( الدين نالترآمانيزي -

  .132 ) : المؤرخ( التادلي -

  .179 ،171 ،163 ،159 ،143،146) : حامد بن بشر (التبريزي -

  .151 ) : سباع بن( الدين تاج -

   )*ج                                  *( 

  .29 ،28 ،27 ،26 ) : القادر عبد( الجيلاني -

  .179 ،154 ،37 ) : الحسن أبو ةحموي بن الدين تاج( الجويني -

  .148 ،144 ،143 ،78 ،42 ) : الدين صدر( الجويني -

  .103 ) : معضاد بن ابراهيم( الجعبري -

  .133 ) : حموية بن الدين سعد( الجويني -

  .155 ) : بكر أبو الدين شرف( الجويني -

  .57 ) : البغدادي( الجنيد -

  .114 ) : السيد ( الجميلي -

   )*ح                    *(           

  .38 ) : الدين فخر( الحراني -

  .117 ،116 ،109 ،79 ،42 ) : علي( الحريري -

  .43 ) : الحكيم بن الدين نجم( الحموي -

  .51 ) : الهندي مبارك( الحلاوي -
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  .55 ) : ياقوت( الحموي -

  .57 ) : معز ابن علي أبو( الحراني -

  .80 ) : نظيف نب محمد الفضائل أبو( الحموي -

  .104 ) : القاسم أبو( الحوراني -

  .104 ) : الدين نجم الخير أبو( الحموي -

  .123 ) : منصور بن الحسين ( الحلاج -

  .126 ) : العماد أبي بن( الحنبلي -

  .129 ) : مصطفى( حلمي -

  .137 ) : الوزير ابن( الحسني -

   )*خ                            *( 

  .16 ) : محمد( خوارزمشاه -

  .37 ) : النجم( الخوبشاني -

  .38 ) : الدين عصمت( خاتون -

  .39 ) : ربيعة( خاتون -

  .43 ) : الشيخ( الخالدي -

  .50 ) : تذآارياي( خاتون -

  .104 ،58 ) : علي( الخباز -

  .78 ) : الدين جلال( مشاه خوارز -

  .121 ) : المنعم عبد( خفاجي -

  .145 : أحمد الخلاطي -

  .167 ،166 ): حليفة بن الحسن أبو( الخزرجي -
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  .172 ) : نصر أبو( الخرار -

   )*د                                    *( 

  .104 ،27 ) : مسافر بن عدي( الدمشقي -

  .36 ) : الفرج أبو االله عبد بن حمد( الدمشقي -

  .39 ) : الدين مجاهد( الدمشقي -

  .42 ) : بكر أبو( الدبنوري -

  .42 ) : المالك عبد بن عمر( الدينوري -

  .44 ) : نصر بن محمد( الدمشقي -

  .50 ) : ابراهيم بن( داود -

  .52 : الدمياطي -

  .67 ) : الصوفي المؤرخ العزيز عبد( الدباغ -

  .84 ) :الدين مفرج( الدماميني -

  .133 ،118 ،117 ) : ابراهيم( الدسوقي -

  .153 ،144 ) : طالب أبو( الدمشقي -

  .150 ) : أحمد( الدزماري -

  .181 ،176 ،164 ،160 ،151 ) : العزيز عبد( الدريني -

  .156 : الدينوري -

   )*ذ                                *( 

  .159 ،158 ،129 ،128 ،127 ،122 ،37 ) : المؤرخ ( الذهبي -

   )*ر                                *( 

  .28 ) : أحمد( الرفاعي -

  .91 ،51 ) : سليمان بن أحمد( الرفاعي -
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  .110،111 ) : الكبير علي بن الدين شرف( الرومي -

  .152 ،121 ) : الدين فخر( الرازي -

  .159 ،158 ) : الرضا أبو( رتن -

   )*ز                                  *( 

  .48 ) : رستم بن( زاهر -

  .50 ) : البرآات أبي بنت( زينب -

  .55 ) : الحسن أبو( يالزوزن -

  .132 ) : عاطف سميح( الزين -

  .173 : يوسف زيدان -

   )*س                               *( 

  .30 ،27 ) : النجيب أبو( السهروردي -

  .83 ،29 ) : الفيلسوف الدين شهاب( السهروردي -

  .33 ) : أبوطاهر( السلفي -

  .37) :  الدمشقي محمد بن علي القاسم أبو( السلمي -

  .40 ) : العباس أبو( السامري -

  .115 ،42 : الساوجي -

  .51 ) : الطاهري( دار الدينالسلاح سيف -

  .52 ) : عمر( السعودي -

  .55 : الحسن بن االله سعد -

 ،108 ،104 ،103 ،80 ،79 ،63 ،56 ) : عمر بن الدين شهاب( السهروردي -
109، 112، 116، 143، 144، 149، 153، 159، 167، 174.  

  .56 ) : يحيى أبو( السقلاطوني -
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  .104 ) : االله عطاء ابن( اسكندري -

  .156 ،148 ) : الضياء( السبتي -

  .154 ) : محمود بن يوسف( الساوي -

   )*ش                                        *( 

  .16 : شاور -

  .38 ،37 ،31 ،17 ) : الدين أسد( شرآوه -

  .31 ) : جالفر أبو( الشيرازي -

  .39 ) : الشيرجي ابن الدين عماد( الشيربي -

  .40 ) : الأمير( الدين علاء الشهابي -

  .43 : علي بن محمد الدين شرف -

  .180 ،164 ،160 ،49 ) : الربيع أبي ابن المعافري االله عبد أبو( الشاطبي -

  .98 ،84 ،65 ) : الحسن أبو( الشاذلي -

  .157 ،131 ،90 ) : الوهاب عبد( الشعراني -

  .161 ،114 ) : الامام( الشاطبي -

  .180 ،173 ،164 ،132 ) : الحسن أبو( الششتري -

  .181 ،165 ) : العباس أبو بن الدين جمال الطاهر ابن( الشامي -

   )*ص                                      *( 

  .33 ) : البغدادي محمد بن ابراهيم( الصقال -

  .106 ،104 ) : نالحس أبو( الصباغ -

  .171 ) : يوسف بن يحيى( الصرصوي -

   )*ط                                       *( 

  .91 ،52 ) : الدين سعدحسام أبو( طربطاي -
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  .87 ) : علي( الطنطاوي -

  .118 ،58 ) : توفبق( الطويل -

   )*ظ                                         *( 

  .83 ،82 ،80 ،40 ،21 : غازي الظاهر -

  .52 ) : الدين جمال أحمد( الظاهري -

  .79 : االله بأمر الظاهر -

   )*ع                                      *( 

  .31 :الدين صلاح أخ بنت عدراء -

  .37 : العزيز عبد بن عمر -

  .37 : الصوفي الواحد عبد -

  .49 : علي بن عثمان -

  .50 ) : ض( طالب أبي بن علي -

  .54 ) : محمد( االله عوض -

  .57 : طالب أبي بن العزيز عبد -

  .170 ،83 ) : البرآات أبي بن( مسافر بن عدي -

  .84 ) : المستهيز(العادل -

 ،117 ،110 ،103 ،102 ،101 ،99 ،98 ،88 ،86 : السلام عبد بن العز -
125، 131،145، 150، 194، 159، 163، 179.  

  .94  ) :ض( مسعود بن االله عبد -

  .105 ) : رفيق( العجم -

  .106 : العاص بن عمرو -

  .124 ) : العلا أبو( عفيفي -
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  .126 ) : الدين جلال االله نصر( العجمي -

  .153 : سكينة بن السلام عبد -

  .153 ) : الشيخ( العبلي -

  .167 ): الدين فريد( العطار -

   )*غ                                       *( 

  .161 ) : أحمد( طيالغرنا -

   )* ف                                      *( 

  .40 ) : الدين تقي( الفرقي -

  .104 ،41 ) : علي( الفرنثي -

  .104 ،43 ) : يوسف( الفقاعي -

  .152 ،51 : الفارسي الفخر -

  .152 ،51 ) : االله عبد أبو( أباري الفيروز -

  .97 ،95 ،83 ) : عمر ( فروخ -

  .102 ) : حسن ابراهيم( يالفاو -

  .159 ،156 ،150 ،148 ،145 ،105 ،103 ) : الدين عز( الفاروني -

  .107 : ابراهيم بن محمد الفارسي -

  .  111 : عياض بن الفضيل -

  .125 ) : الدين مجد( أبادى الفيروز -

  .134 ) : سعيد( الفرغاني -

  .158 ) : عنها االله رضي( فاطمة -

  .181 ،165 ) : يالكاشان( الفرغاني -

   )*ق                                      *( 
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  .33 ) : العميد( القلانسي -

  .40 ) :الضياء( القرمي -

  .48: قنبر -

  .48 ) : محمد الدين شرف( القادري -

  .76 ،52 ) : المنصور( قلاوون -

  .54 ) : الوفاء أبي بن القادر عبد( القرنثي -

  .98 ،88 ،76 : قطر -

  .151 ،131 ،101 ) : الدين قطب( لقسطلانيا -

  .157 ،138 ،137 ) : صديق محمد( القنوجي -

  .152 ) : الدين محمد( القزوني -

  .154 ) : الضياء( القزويني -

  .155 ) : حجاج بن مسلم( القشيري -

  .180 ،161،164 ) : الدين صدر( القونوى -

   )*ك                                     *( 

  .41 ) : الدين سعد( الكاساني -

  .51 ) : الست/السيدة( آليلة -

  .52 ) : االله عبد أبو الدين جمال( الكتاني -

  .149 ،147 ،81 ) : الدين عز( آيكاوس -

  .82 : الكبتي -

  .178 ،163 ،159 ،152 ،146 ،97 ) : الدين نجم( الكبرن -

  .108 ) : سعد أبو( آوآبري -
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   )*م             *(                        

  .30 ،15 : المسجد -

  .32 ،30 ،24 ،15 : المستضيء -

  .32 ) : الحسن محمد( المرعشي -

  .34 ) : االله عبد محمد أبو( المقدسي -

  .36 ) : محمد الدين مجد الخطاب أبو( المصري -

  .115 ،41 ) : يونس( المخارقي -

  .41 ) : يونس بن محمد بن عبدالقادر( المخارقي -

  .42 ) : بيرم( المارديني -

  .42 ) : طي( المصري -

  .43 ) : مرحل بن أحمد( مرحل -

  .43 : الرحال أبو المنيني -

  .48 ) : الصالحي بكر أبو( المقدسي -

  .48 : المغريزي -

  .157 ،101 ،89 ،51) : بكر أبي بن الخضر( المهداني -

  .56 ) : الفضائل أبي بن أحمد( الميهني -

  .57 ) : البقال بن سفيو( المصري -

  .80 ،78 : عيسى المعظم -

  .99 ،91 ) : الحليم عبد( محمود -

  .102 : ساسير بن المظفر -

  .111 ) : الرحال أبو( المنيني -
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  .140 ،111 ) : طالب أبو( المكي -

  .124 : الزآي بن الدين محي -

  .125 ) : يعقوب أبو( المغزلي -

  .142 : أسد بن ملك -

  .145 : باركالم بن محمد -

  .148 ) : نصر بن محمد( المصري -

  .148 ) : علي بن محمد( المبارك -

  .149 : المكارم أبي الدين مجد -

  .152 : االله هبة بن محمد -

  .154 ) : العباس أبو( المارستاني -

  .161 ) : العباس أبو( المراآشي -

  .172 ) : زآي( مبارك -

   )*ن     *(                                     

  .25 : مسعود الدين نظام -

  .40 ) : الأمير( النجيبي -

  .42 ) : القطب( النيسابوري -

  .181 ،180 ،164 ،155 ،150 ،103 ) : يحيى زآريا أبو( النووي -

  .161 ،114 : نيكلسون -

  .154 ) : الصائن( النعال-

   )*هـ                                   *( 

  .74 : هولاآوخان -
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  .55 ) : منصور بن أحمد( الهمنداني -

  .157 ) : اللطيف عبد( الهاشمي -

   )*و                             *( 

  .38 ) : ابراهيم الدين برهان( الوزيري -

  .56 ) : الدين عماد المعالي أبو( الواسطي -

  .57 ) : الحسن أبو( الوجوهي -

  .69 ) : الرحمن عبد( الوآيل -

  .105 ) : الدين عز (الواسطي -

  .150 ،148 ،47 ) : علي( الوجوهي -

  .148 ) : الدين نجم( الواسطي -

   )*و                                  *( 

  .33 ) : عمارة( اليمني -

  .41 : الدين نجيب بن ياقوت -

  .102 ،78 ) : االله عبد( اليونيني -

  .84 ) : وبرة( اليونيني -

 


